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السياسة العامّة لمجلّة الإصلاح الحسيني

مجلّ�ة )الإصلاح الحس�يني( مجلّ�ة علمية تخت�صّ بالنهضة الحس�ينية، تصدر عن 

مؤسّس�ة وارث الأنبياء للدراس�ات التخصّصي�ة في النهضة الحس�ينية، التابعة للعتبة 

الحسينية المقدّسة.

تُعنى المجلّة بنشر كلّ ما يمتّ بصلة إلى النهضة الحس�ينية، وآفاقها المتعدّدة، من 

خلال تس�ليط الضوء على: تاريخها، وتراثها، وفلس�فتها، وإبراز جوانبها: الإنسانية، 

والاجتماعية، والفقهية، والأدبية، وغيرها من الحقول المعرفية.

تتطلّ�ع المجلّة لاس�تيعاب جمي�ع المجالات المهمّة والحسّاس�ة في دراس�ة النهضة 

الحس�ينية، شريطة أن تك�ون البحوث والدراس�ات المقدّمة موافق�ة لأصُول البحث 

العلمي، وأخلاقيات النشر المتّبعة في الأوساط العلمية والبحثية.

وعلى هذا الأس�اس؛ تس�تقبل المجلّة من الكتّاب والباحثين الكرام كلّ بحث له 

صلة بالإمام الحسين× ونهضته المباركة، على أمل أن تلاحظ سياسة المجلّة المدرجة 

‎ضمن النقاط الآتية:‏

1. أن تك�ون البح�وث منس�جمة م�ع اختص�اص المجلّ�ة، وسياس�تها العامّة، 

وضوابطها المعتمدة في النشر.

2. يخض�ع البح�ث المق�دّم للنش�ر لعملية تقييم علم�ي من قِبل لجن�ة مختصّة من 

المحكّمين العلميّين.

3. بع�د عملية التقيي�م العلمي، وتأييد صلاحية البح�ث للنشر، يخضع البحث 

للتحرير من قِبل هيئة التحرير.

4. إطالع الباح�ث على قبول نش�ر بحثه أو عدم�ه في مدّة أقصاها ش�هران من 

تاريخ استلام البحث.



5. بع�د الموافقة على نشر البحث يُعتبر البحث مل�كاً للمجلّة، فلا يحقّ للباحث 

تقديمه للنشر، أو المشاركة به في أيّ نشاط علمي آخر.

6. لا يحقّ للباحث سحب بحثه بعد تقييمه من قِبل المحكّمين العلميّين، وتأييد 

صلاحية نشره من قِبل رئاسة التحرير.

7. للمجلّة حقّ إعادة نشر البحث في كتاب مستقلّ، أو ضمن كتاب، مع الحفاظ 

على نصّه الأصلي، وحقوق الكاتب المعنوية.‏

8. ليست المجلّة ملزمة ببيان أسباب الرفض فيما لو لم يحصل البحث على درجة 

القبول المطلوبة.

9. لا ترى المجلّة نفسها ملزمة بإعادة البحث إلى الباحث، سواء نُشر في المجلّة، 

أم لم يُنشر.‏

10. تس�تقبل المجلّة البحوث المكتوبة باللغات الأخُرى غير العربية، وس�تعمل 

على نشرها بعد ترجمتها إلى اللغة العربية.

11. قد تعمد المجلّة إلى ترجمة البحوث المنشورة بلغات أُخرى إلى اللغة العربية، 

ونشرها في المجلّة، بعد إعلام الباحث بذلك.

12. تحتف�ظ هيئ�ة التحرير بحقّ تعديل أو حذف ما لا تراه منس�جمًا مع سياس�ة 

الف السلامة الفكرية، والثوابت الدينية. المجلّة، وأهدافها العامّة، وما ُخي

13. يخض�ع ترتي�ب البحوث المقدّم�ة للنشر لاعتبارات فنيّ�ة تقتضي التقديم أو 

التأخير أحياناً.‏

14. تُراع�ى في أس�بقية النش�ر الأبحاث المش�اركة في المؤتم�رات أو الندوات أو 

الملتقي�ات الفكرية الت�ي تُقيمها مؤسّس�ة وارث الأنبياء، وذل�ك بعد تأييد 

صلاحيّتها للنشر من قِبل اللجنة المعنية بذلك.

15. جميع الأفكار والآراء المطروحة في المجلّة تعكس وجهة نظر أصحابها، ولا 

تُعّرب بالضرورة عن رأي المجلّة.



ضوابط النشر في مجلّة الإصلاح الحسيني

11 . أن يكون البحث مرتبطاً باختصاص المجلّة، منس�جمًا مع أهدافها وسياساتها 

العامّة.

22 . أن يكون البحث مبتكراً، أو يتضمّن نوعاً من التجديد والإبداع، وأن يحتوي 

على تطبيقات ونتائج ذات أهّمية على الصعيد العلمي.

33 . أّال يك�ون البح�ث منش�وراً في مجلّة أُخرى، أو أيّ وس�يلة من وس�ائل النشر 

المتنوّعة، أو مقدّماً للنشر فيها.

44 . أن يراعي الباح�ث أُصول البحث العلمي وأخلاقياته، وأن يلتزم بمنهجياته 

وخطواته المتعارفة على المستوى العالمي.

55 . أن يحتوي البحث على العناصر الأساسية الآتية: ملخّص، مع كلمات مفتاحية 

باللغتين العربية والإنجليزية، ومقدّمة، ومحتوى، وخاتمة تتضمّن أهمّ النتائج 

والتوصيات، وقائمة بالمصادر والمراجع.‏

66 . أّال يك�ون البح�ث المق�دّم للنشر مس�تلًا من كت�اب، أو رس�الة، أو أُطروحة 

لغرض الترقية العلمية، وأن يوقّع الباحث تعهّداً خطّياً خاصّاً بذلك.

77 . أّال يكون موضوع البحث مستهلكاً من الناحية العلمية، أو تجميعياً إلى درجة 

يغيب فيها الحضور العلمي للباحث.

88 . اعتماد اللغة العلمية الرصينة، والتحّيل بالموضوعية والدقّة المطلوبة في عرض 

المعلومات.

99 . أّال يق�لّ ع�دد صفح�ات البح�ث ع�ن )15( صفح�ة، ولا يزيد عىل )30( 

صفحة، بمعدّل )250( كلمة في الصفحة الواحدة.‏‏



دليل المؤلِّفين

تخض�ع عملي�ة التألي�ف وكتابة البح�وث للمعايري الأخلاقية للبح�ث والنشر 

العلم�ي )COPE(، من حيث الأسُ�لوب، والمنهجية، والمضم�ون، ولا ينبغي تجاوز 

هذه المعايير لأيّ سبب من الأسباب؛ فإنّ تجاوزها ينعكس سلباً على المستوى الفكري 

والمعرفي للبحث؛ الأمر الذي يُعرّض الباحث إلى المساءلة العلمية، والقانونية أيضاً.

ومن جملة هذه المعايير ما يأتي:

11 . عىل المؤلّ�ف تقديم بح�ث أصي�ل ومبتكر قدر الإم�كان مطاب�ق لمواصفات 

البحوث المحكّمة.

22 . بيان النتائج والمخرجات بش�كل صحيح، وذلك عن طريق عرض المقدّمات 

بشكل منطقي متّسق.

33 . تجنّ�ب ع�رض المعلومات أو النص�وص أو النظريات المقتبس�ة م�ن مفكّرين 

آخري�ن، أو ترجم�ة أعماله�م بطريقة توح�ي إلى كونها م�ن إبداع�ات الباحث 

وابتكارات�ه )السرقة الفكرية(، من دون إرجاع إلى مصادر تلك النصوص أو 

المعلومات المقتبسة.

44 . تجنّ�ب الخوض في مس�ائل بعيدة عن الخلق الرفيع، والذوق الس�ليم، أو بيان 

معلوم�ات مجانب�ة للحقيقة، وعدم اس�تخدام أيّ تعبير يحمل بني طيّاته نزعة 

طائفية أو عرقية أو قومية. 

55 . لا ينبغي للمؤلّف تقديم البحث ذاته إلى أكثر من مجلّة أو فعّالية علمية مشابهة؛ 

إذ يُع�دّ ذل�ك منافياً لأخلاقيات النش�ر العالمية، إّال في ح�ال إجراء تعديلات 

جوهرية على عنوانه ومضمونه.

66 . ينبغ�ي للباحث أن يلتزم بتضمين البحث قائمة بالمصادر والمراجع التي رجع 

إليه�ا، واعتمده�ا في البح�ث، مرتب�ة في نهاي�ة البحث وف�ق الصيغ�ة التالية: 

)عنوان المصدر أو المرجع، اس�م المؤلّف، دار النشر، بلد النشر، رقم الطبعة، 



س�نة الطب�ع(، عىل أن يكون ترتي�ب المص�ادر المثبّت�ة في هام�ش كلّ صفحة 

بالطريقة الآتية: )اللقب، الاسم، عنوان المصدر: الجزء، الصفحة(.

77 . الاعتامد عىل المص�ادر الأوّلية المعنية بموض�وع البحث ق�در الإمكان، دون 

الرجوع إلى المصادر الثانوية.‏

88 . على المؤلّف إذا اكتش�ف وجود خطأ أس�اسي في بحثه، أن يُش�عر إدارة المجلّة 

فوراً بذلك؛ كي تتّخذ الإدارة الإجراءات اللازمة بحذف الخطأ أو تصويبه.

99 . عدم التعريض والإس�اءة إلى الأش�خاص أو الباحثني، حتى لو كان ذلك في 

مقام الردّ على شبهاتهم أو إشكالاتهم العلمية.

الالت�زام بقواع�د الاقتب�اس والتوثيق؛ فلا ب�دّ للباحث م�ن الالتزام بوضع  1010

علام�ات الاقتب�اس المتعارفة ل�كلّ نصّ مقتبس م�ن مصادر أُخ�رى، لكيلا 

يختلط بنصوص الباحث وأدبياته.

ينبغي للباحث إجراء تعديلات في بحثه وفقاً لمقترحات لجنة المحکّمين، وفي  1111

ح�ال عدم الموافقة عىل التعديلات المقترحة، يجب علي�ه تقديم تبرير منطقي 

بأس�باب الرفض، فإن لم يُقدّم الباحث أس�باباً مقنعة تحتف�ظ المجلّة بحقّها في 

عدم الموافقة على نشر البحث.

يُكتب عنوان البحث واس�م الباحث باللغتني العربية والإنجليزية، وتُثبّت  1212

جه�ات انتس�اب الباح�ث )القس�م، الكلّي�ة، الجامع�ة أو المؤسّس�ة العلمي�ة 

والبحثية التي ينتمي إليها، المدينة، البلد(.

كتابة ملخّص البحث )Abstract( باللغتين العربية والإنجليزية، مع الكلمات  1313

المفتاحية )Keywords(، وتتراوح كلمات الملخّص ما بين )150ـ200( كلمة، 

عىل أن يضمّ الملخّص بيان موضوع البح�ث، وأهدافه، والمنهج المعتمد، مع 

ذك�ر أهمّ النتائج التي توصّل إليها الباحث، ولا ينبغي الاستش�هاد بمصدر، 

أو بيان دليل أو شاهد.



ينبغي تحديد مش�كلة البحث وأهّميته وأهدافه وتحليل النتائج وتفسريها في  1414

ضوء المنهج العلمي المتّبع.

م البحث  1515 إذا كان البحث مشتركاً بين مؤلّفَين أو أكثر، فلا بدّ من حصول مقدِّ

للنشر على موافقة جميع المؤلّفين المشارکين في إعداده وتأليفه قبل تقديمه؛ فإنّ 

ذلك يُعدّ جزءاً من حقوقهم. 

لو تبّني بعد قبول البحث أنّه غير مس�توفٍ لشروط النشر، فسيُطلع الكاتب  1616

عىل ذل�ك، وإذا نُشر ثمّ ظهر بعد ذلك عدم اش�تمال البح�ث على أخلاقيات 

البحث العلمي، يتحمّل الباحث كافّة التبعات القانونية.

يُقدّم البحث مطبوعاً وخالياً من الأخطاء اللغوية والمطبعية قدر المستطاع. 1717

يُرسل البحث على قرص مدمج، أو على البريد الإلكتروني الخاصّ بالمجلّة،  1818

مرفقاً بالسيرة الذاتية للباحث، وبريده الإلكتروني.

تُرف�ع الملاحظ�ات الت�ي يبديه�ا المحكّ�م العلم�ي إلى الباحث؛ بغي�ة إجراء  1919

التعديلات التي تُقرّها لجنة التحكيم، على أن يُس�لّم الباحث نسخة معدّلة في 

مدّة لا تتجاوز أُسبوعاً واحداً من حين إبلاغه بذلك.



دليل المحكّمين العلميّين

م العلمي هي ق�راءة البحث الذي يقع ضمن تخصّصه  المهمّة الأساس�ية للمحكِّ

العلمي بدقّة فائقة، والنظر في منهجيّته ومنطلقاته الفكرية والمعرفية، والنتائج المترتّبة 

على ذلك، وفق آليات محدّدة متعارف عليها في الوس�ط العلمي والبحثي؛ وعليه فإنّ 

اذ القرار المناسب بشأن البحث،  المحكّم العلمي يساعد هيئة التحرير ورئيسها على اّخت

كما يُسهم في مساعدة المؤلّف في تطوير بحثه وتحسينه.

بناء على ذلك؛ ينبغي أن يتمتّع المحكّم باستعداد كامل لتحمّل مسؤولية التحكيم 

من خلال توفّر مواصفات متعدّدة:

1. التخصّ�ص العلم�ي: لا بدّ من تناس�ب موض�وع البحث الم�راد تحكيمه مع 

تخصّص المحكّم ومجال بحثه واهتمامه العلمي.

2. السرّي�ة الكامل�ة: ينبغ�ي للمحكّ�م الالتزام بمعايري السرّي�ة المتعلّقة بعملية 

التحکي�م، م�ن خلال المحافظة عىل سّریة المعلومات ال�واردة في البحث، فلا يحقّ له 

الإفص�اح عنه�ا، أو مناقش�تها م�ع أيّ طرف، باس�تثناء المرخّص لهم م�ن قِبل رئيس 

التحري�ر، فيج�ب علي�ه معاملة الأبح�اث الت�ي تس�لّمها للتحكيم بعد إخفاء اس�م 

الباح�ث عنه كوثائق سّرية؛ وعليه لا بدّ من تس�لّم ملاحظ�ات المحكّم من قِبل مدير 

التحرير مكتوبة على استمارة خاصّة بالتحكيم.

3. الموضوعية: على المحكِّم تحرّي الموضوعية في الأحكام والنتائج الصادرة عن 

عملية التحكيم، والتجرّد من أيّ آراء س�ابقة، أو قناعات ذاتية، أو أذواق ش�خصية، 

م�ن ش�أنها أن تُعكّر صفو العملية التحكيمي�ة، ولا بدّ له من التعبير ع�ن رأيه بنزاهة 

ووض�وح، وتدعي�م ذل�ك بالأدلّ�ة المقنعة، وع�دم التمييز بني المؤلّفين على أس�اس 

الجنس، أو الأصُول العرقية، أو الاعتقاد الديني، أو المواطنة، أو الانتماء السياسي.



م أن ينأى بنفس�ه عن اس�تخدام المعلوم�ات التي حصل  4. الأمان�ة: على المحكِّ

عليها من البحث الذي تمّ تحکيمه لمصلحته الشخصية.

هد نفسه في التحرّي عن المعلومات المعروضة  5. الدقّة الكافية: على المحكّم أن ُجي

في البحث، والتأکّد من خلوّه من الانتحال والسرقة الأدبية أو العلمية، کما يجب علىه 

أن يدوّن في اس�تمارة التحكيم أيّ تش�ابه بين البحث الذي تمّ تحکيمه وأعمال أُخرى 

منشورة يعرفها، علمًا بأنّ المجلّة تعتمد برامج فحص الاستلال العلمي؛ للتحقّق من 

أصالة البحث، وعدم نشره سابقاً.

م الاجتن�اب عن التحكي�م في حال عدم  6. الاس�تقرار النفس�ي: لا ب�دّ للمحكِّ

ش�عوره بالراح�ة أو الاطمئن�ان النفس�ي؛ الأم�ر الذي يؤثّر س�لباً في نتائ�ج التحكيم 

ومخرجاته، وعليه إعلام مدير التحرير في حال عدم استعداده لتحکيم البحث المقدّم 

إليه لأيّ سبب من الأسباب.

7. التقيّد بالوقت المحدّد لعملية التحکيم.
وفي ض�وء ما تقدّم؛ ف�إنّ نتائج التقييم العلمي والتوصي�ات المرفقة يتمّ اعتمادها 

بشكل أساسي في قرار قبول البحث للنشر في المجلّة أو عدمه.

معايير التحكيم
عادةً ما يتّبع المحكّمون العلميّون في تقييم البحوث والدراسات العلمية المقدّمة 

إلى )مجلّة الإصلاح الحسيني( مجموعة من الضوابط، من جملتها:

11 . تناسب العنوان مع المعنون.

22 . اش�تمال البحث عىل منهجية عرض مكتمل�ة: )ملخّص، مع كلامت مفتاحية، 

مقدّمة، محتوى، خاتمة، قائمة بالمصادر والمراجع(. 

33 . تناسب المقدّمة مع المحتوى.

44 . ارتباط المكتوب بالإمام الحسين× ونهضته المباركة.



55 . الترابط المنطقي بين العناوين.

66 . المستوى اللغوي المطلوب في البحث، والتزام الباحث بقواعد النحو والإملاء.

77 . مراعاة اللغة العصرية في عرض المعلومات.

88 . الالتزام بأُصول البحث العلمي.

99 . التجديد، والإبداع، والإثارة العلمية.

تحديد قيمة المصادر المعتمد عليها. 1010

تحدي�د ن�وع البحث بحس�ب محت�واه، وتصنيفه إلى: علم�ي أصي�ل بامتياز، أو  1111

أصيل نوعاً ما، أو تلفيقي، أو تجميعي.

تقييم النتائج التي توصّل إليها البحث، وبيان قيمتها ودقّتها. 1212

تش�خيص ما إذا كان ملخّص البحث باللغة العربية والإنجليزية كاشفاً بشكل  1313

عامّ عن مضمون البحث ونتائجه.

الكشف عن مستوى الاستلال العلمي في البحث، وتحديد نسبة الاقتباس. 1414

ملاحظ�ة عدد صفح�ات البحث؛ للتأكد من كونها وف�ق الضوابط المعتمدة في  1515

المجلّة.
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زيارة الأربعين 
علائم التميّز وسمات التفرّد

رئيس التحرير
ٱ ٻ ٻ ٻ 

م�ن المس�لّم على وفق معطيات الأدلّ�ة أنّ لزيارة الإمام الحسني× مطلقاً أجراً 

عظيمًا وثواباً جزيلًا، وآثاراً دنيوية وأُخروية، وفضيلة قلّ نظيرها من بين  العبادات في 

منظومتنا الدينية، هذه الأدلّة التي جاءت ضمن حش�د هائل من الروايات والبيانات 

ال�واردة عن أئمّة أهل البيت^، وكثير منها جاء بأس�انيد وطرق صحيحة ومعتبرة 

في واح�دة م�ن الظواهر الدينية الفريدة التي اس�توقفت العلامء والباحثين، وتتطلّب 

مزي�داً من الدراس�ة والبح�ث؛ إذ يجد المتتبّع له�ذه الروايات أنّ ه�ذا الأجر والثواب 

والآثار والمقامات التي أُعدّت لزائر الإمام الحسين× امتازت بأُمور عديدة:

منها: الكثرة الكاثرة من الآثار والعطايا.

ومنه�ا: التنوّع الواس�ع بين ما ه�و دنيوي وأُخروي، وبين ما ه�و مادّي تكويني 

ومعنوي.

ومنه�ا: التف�اوت الكبري ال�ذي تحمله ه�ذه الرواي�ات؛ إذ حمل بع�ض الروايات 

والنصوص آثاراً ومقامات تختلف عن الآثار والمقامات التي جاءت بها روايات أُخرى؛ 

مماّ قد يبدو تضارباً بينها في الوهلة الأوُلى، ولكن لا بدّ من أنّ هناك أسباباً وعللًا أُخرى 

وراء هذا الاختلاف والتفاوت، لعلّ من بينها نيّة الزائر ومقدار معرفته بمقام المزور.
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كام أنّ لن�ا أن نس�تنتج م�ن خلال الآث�ار والمزاي�ا المترتّب�ة على بع�ض الزيارات 

المخصوص�ة أنّ بعضه�ا اس�تحوذ على ن�وع من الأجر والث�واب والمقام�ات العالية، 

م�ا جعله�ا في الصدارة م�ن حيث الفضيل�ة والمنزلة، كزي�ارة عاش�وراء، وزيارة يوم 

عرف�ة في التاس�ع من ذي الحجّة، وزيارة النصف من ش�عبان، وغيره�ا من الزيارات 

المخصوص�ة، وه�ذا التميّز في الأجر والفضل تتدخّل فيه عوامل عدّة، لعلّ من أهّمها 

خصوصي�ة الزمان؛ إذ ورد في اس�تحباب هذه الزيارات أن تك�ون في وقت معّني قد 

 ، حدّدت�ه الروايات، ما يؤِّرش إلى أنّ الزمن له دخالة في حصول الأجر والثواب المعّني

وبالتالي تكون لهذه الزيارة فضيلة ومنزلة تميّزها عن غيرها من الزيارات.

وزيارة الإمام الحسني× في العشرين من صفر المعروفة بزيارة الأربعين، وإن لم 

تح�ظَ بكثير من الرواي�ات والبيانات المنوّهة بفضلها وأهّميته�ا بالقياس إلى أخواتها من 

الزي�ارات المخصوصة، إّال أنّن�ا يمكننا أن نلحظ أربع علامات أو سامت لهذه الزيارة 

العظيمة والشعيرة المقدّسة، تجعلها تتفرّد بها عن سائر الزيارات الأخُرى، مع أنّ زيارات 

الإم�ام الحسني× جميعها فيض وعطاء ورحمة إلهية حبانا الله تع�الى بها، وهو باب من 

أبواب عطفه ورأفته. وهذه السمات والخصائص التي حظيت بها زيارة الأربعين هي: 

ا علامة من علامات المؤمن الموالي لأهل البيت^؛ استناداً إلى ما ورد  أوّلاً: أّهن
عن أبي محمد الحس�ن بن علي العس�كري’ أنّه قال: »علامات المؤمن خمس: صلاة 

الإح�دى والخمسني، وزيارة الأربعني، والتختّم في اليمين، وتعفير الجبين، والجهر 
ببس�م الله الرحمن الرحيم«)1(. وتفسري زيارة الأربعين بزيارة الإمام الحسني× هو 
التفسير الأقرب للواقع؛ بقرينة المقابلة مع سائر الفقرات الأخُرى، مع دخول الألف 

م العهدي�ة على كلمة )أربعين(، ففي ذلك إش�ارة إلى أنّ زي�ارة الأربعين كانت  والّا�لّ

متعارفة بين محبّي أهل البيت^ مواليهم، وهي متداولة بلفظها المعروف.

))) المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص53. ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص325.
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وكون زيارة الأربعين من علامات المؤمن أمر يحتاج إلى نوع من البيان والتوضيح، 

فزيارات الإمام الحسني× تُش�ارك زيارة الأربعين في كثير من الخصائص، فلماذا لم 

ا من علامات المؤمن؟ يرد في حقِّ إحداها أّهن

نعم، نحن إذا أخذنا بنظر الاعتبار هذه المسرية المليونية، وهذه الحش�ود الهادرة 

الس�ائرة نح�و ضريح الم�ولى أبي عبد الله الحسني× يحدوه�ا الولاء والإيامن، التي 

اقترن�ت بزي�ارة الأربعين في العشرين من صفر، فمن الواض�ح اليوم لكلّ مراقب أنّ 

هذه المسرية الحاش�دة هي أصدق تعبير على الإيمان بنهج الحسين× وأهل بيته^، 

وأوض�ح علامة للمؤمن الم�والي الذي نراه يقط�ع الفيافي والقف�ار، ويعبر المحيطات 

والبحار، ويجتاز الصعاب والأخطار؛ للمثول بين يدي أبي الأحرار سيّد الشهداء×، 

وذلك في مشهد أبهر العالم، وحّري العقول.

وإذا كان�ت العلامة المميّزة للمؤمن الموالي هي توّيل أهل البيت^ والتبّري من 

أعدائه�م، فزي�ارة الأربعين مع هذه الحش�ود المؤمنة هو تجس�يد حي للت�وّيل والتبّري 

ة عمّ�ا ورد في نصّ زي�ارة الأربعين »اللّه�م، إنّي أُش�هِدكَ أنّي ولي لـمَن  وترجم�ة معّر�بّ

والاه، وعدو لـمَن عاداه«)1(.
ثمّ مَن يدري؛ لعلّ الإمام العس�كري× بعلمه الغيبي يشري إلى هذه الأعصار، 

وهذه الش�عيرة التي ربّما س�تبقى إلى أن يرث الله تعالى الأرض ومَن عليها. وعلى كلِّ 

ح�ال؛ فالمؤمنون الموالون لأهل البيت^ في كلّ ع�ام في هذه الزيارة يجدّدون العهد 

مع الإمام×، ويثبتون للعالم أجمع أحقّية مبادئه، وإنسانية نهضته، وسموّ تعاليمه.

ثاني�اً: أنّ زي�ارة الأربعني مع هذه المسرية العظيمة، وهذه الأع�داد الغفيرة من 
المحبّني الموالني من كلّ طيف ول�ون وجنس وقومية، وهم يحثّون الخطى مش�ياً على 

الأق�دام، وم�ع التعب والنصب، له�ي أروع مث�الٍ، وأصدق تعبير على مواس�اة هذه 

))) الطوسي، محمد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ص789.
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الجم�وع المؤمنة لأه�ل البيت^، وعائلة الإمام الحسسني× وعلى رأس�ها الإمام 

زين العابدين× والس�يّدة زينب÷، بعد عودتهم من رحلة السبي المضنية القاسية 

وم�ا عانوه خلاله�ا، حيث تقودهم اللوع�ة والأسى، وتخيِّم عليه�م الذكريات، وهم 

في طريقه�م إلى مرق�د أبي عب�د الله الحسني× والش�هداء، مجدّدين الح�زن والآلام، 

ومستذكرين المأساة بكلّ صورها المرّة.

فزي�ارة الأربعني تحم�ل هذا الطاب�ع الفريد ال�ذي يميّزها عن باق�ي الزيارات، 

فالمؤمن�ون الزائ�رون والمؤمن�ات الزائ�رات في ه�ذه المسرية لا تغي�ب ع�ن باله�م ما 

عانته عائلة الإمام الحسني× والس�بايا من الأطفال والنس�اء، فه�م في هذه الزيارة 

يش�اركونهم آلامه�م، فتصطبغ مواكبهم ومجالس�هم وفعاليّاتهم ب�الأسى والحزن من 

خلال البكاء واللطم وإنش�اد القصائد والمراثي التي تحكي ما أصاب أهل البيت^ 

من المصائب والمآسي.

فهذه الزيارة بهذا المعنى تُعطي رس�الة واضحة عن المواس�اة والتضامن، ويتمثّل 

فيه�ا إحياء أمر أه�ل البيت^ بأنصع ص�وره، وهي إجابة واضح�ة وتحقيق لنبوءة 

النبي‘ عندما س�ألته الزهراء÷ ـ في رواية طويلة ـ عمّن يقيم الحزن والعزاء على 

ولدها مع غياب أهل البيت^ في ذلك الزمان، فقالت: »يا أبتِ، فمَن يبكي عليه؟ 

ومَن يلتزم بإقامة العزاء له؟ فقال النبي: يا فاطمة، إنّ نساء أُمّتي يبكون على نساء أهل 
بيت�ي، ورجالهم يبكون على رجال أهل بيتي، ويج�دّدون العزاء جيلًا بعد جيل في كلّ 
س�نة، فإذا كان القيامة تش�فعين أنتِ للنساء، وأنا أشفع للرجال، وكلّ مَن بكى منهم 

على مصاب الحسين أخذنا بيده وأدخلناه الجنّة«)1(.
ا تأتي في هذا الوقت تأس�يّاً بالركب الحس�يني،  ثالث�اً: تتميّ�ز زيارة الأربعني بأّهن
م ج�اؤوا لزيارة  أي رك�ب س�بايا أهل البيت^ عىل ما هو المش�هور تاريخياً من أّهن

))) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص293.
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الإمام الحسني× بعد عودتهم من الشام في العشرين من صفر، فالمؤمنون الزائرون 

والس�ائرون نح�و ضريح أبي عب�د الله الحسني× يحاكون عائلة الإمام الحسني× 

والسبايا ـ وهم متوجّهون عام 61 من الهجرة إلى كربلاء ـ لتجديد العزاء على مصاب 

الإمام والش�هداء من أهل بيته وأصحابه^، ويش�اركون جاب�ر بن عبد الأنصاري 

في زيارت�ه، وه�ذه مي�زة فريدة لزيارة الأربعين لا تش�اركها فيها أيّة زي�ارة أُخرى من 

زيارات الإمام الحسين×.

رابع�اً: ومن السامت والخصائص الأخُ�رى لزيارة الأربعني، كونها اقترنت في 
هذه الأعصار بالمسرية المليونية العظيمة، والحشود السائرة مشياً على الأقدام من كلّ 

حدب وصوب لزيارة كربلاء الإمام الحسين×، في ظاهرة فريدة وقف العالم أمامها 

حائراً، مماّ يظهر فيها من صور التلاحم والتراحم والمواس�اة والولاء، وما يرافقها من 

مظاهر الكرم والعطاء في كلِّ شيء، فأفرزت هذه الظاهرة معطيات اجتماعية وفكرية 

وسياس�ية وعىل جميع الصع�د والأبعاد ما يحتاج منّ�ا وقفة متأنّية لدراس�تها وتحليلها 

للإفادة منها.

فله�ذه الخصائص والسامت الفري�دة لزي�ارة الأربعين ارت�أت )مجلّة الإصلاح 

الحس�يني( أن تُفرد مح�وراً خاصّاً بهذه الزيارة في أربعة أع�داد؛ لتغطية بعض جوانب 

هذه الش�عيرة المقدّسة، وللمساهمة في خدمة النهضة الحس�ينية المعطاء، فجادت يراع 

العلامء والباحثني والكتّاب بأبحاث ودراس�ات قيّمة سيلمس�ها الق�ارئ العزيز في 

أعداد هذا المحور من مجلّتنا، ومن الله سبحانه وتعالى نستمدّ العون، وعليه التكلان.
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ملخّص البحث

تُش�كّل الأح�داث الكبيرة والظواه�ر الخارجية الهامّة مادّة بح�ث للناظر، ومن 

أعظ�م تلك الظواهر والممارس�ات الطقس�ية في زماننا زيارة الأربعني؛ وذلك بتعداد 

المش�اركين فيها، وبمفردات العطاء والإيثار، وبنحو يمكن أن يُقال وبضرس قاطع: 

ا لا نظير لها في العالم. إّهن

وممّ�ا قي�ل فيها: إنّ�ه لا مأخذ لها يثب�ت شرعيّتها بنحو خصوصية الاس�تحباب، 

فج�اء ه�ذا البحث لمعالجة ه�ذه الجهة، وقد اس�تدللت على المدّعى بالق�رآن الكريم، 

وبثلاث طوائف من الروايات.

أمّ�ا الق�رآن الكريم، فبقوله تع�الى: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

ڦ ﴾)1(.
وأمّ�ا الروايات؛ فإنّ الطائفة الأوُلى منها ه�ي الروايات الخاصّة التي توجد فيها 

روايتان تامّتا الدلالة، وإن كان في السند مشكلة.

والطائفة الثانية: روايات )مَن سنّ سنةّ حسنة..(، وما يرجع إلى معناها.
والطائفة الثالثة: روايات )مَن بلغ...( التي عمل بها أجيال من الفقهاء، ولم يفرّقوا 
بني كونها واردة عن النب�ي|، وبين كونها واردة عن أح�د الأئمّة المعصومين^، 

وبعضها مطلق من هذه الناحية.

الكلمات المفتاحية: زيارة الأربعين، خصوصية الاس�تحباب، الش�عائر، روايات 
)مَن بلغ(، قاعدة )التسامح في أدلّة السنن(.

))) الحجّ: الآية 32.
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Abstract
Major events and significant external phenomena constitute 

research subjects, and among the greatest of these ritual phenomena 
and practices in our time is the Ziyara of Arbaeen. This is due to the 
number of participants at this Ziyara, the giving, and the selflessness 
that occurs at it, in such a manner that one can state, with absolute 
certainty, that this event is without comparison in the world.

One of the opinions regarding this Ziyara is the lack of religious 
legitimacy legalizing the preferability of the Ziyara. This study aims to 
answer this claim, and I base my deduction on evidence from the Holy 
Quran and three categories of narrations.

The Quranic evidence is the Almighty‘s words, “And whoever 
honors the rituals of Allah, it is certainly out of the piety of the hearts.” 
(Al-Hajj 32).

As for the narrations, the first category includes specific narrations 
where two of them are found to be completely indicative, even though 
there is a problem in their chain of transmission.

The second category of narrations comprises the narrations of 
“whoever established a good tradition…” and narrations with a similar 
meaning.

Finally, the third category deals with the narrations of “whoever 
receives…” that generations of Islamic jurists have heeded and 
relied upon. These scholars did not differentiate between whether these 
narrations originated from the Prophet (PBUH&HF) or one of the 
infallible Imams (PBUT), and some of them do not even mention the 
origin.

Keywords: Ziyara of Arbaeen, specificity of desirability, rituals, the 
narrations “whoever received”, the principle of “leniency in the evidence 
of traditions.”
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المقدّمة

لقد منّ الله تبارك وتعالى على الإنس�ان بقدرته على التفكير والاس�تنتاج، وليس 

ذلك حالًا قابلًا للانفكاك عنه، فيكون ثبوته له عابراً، بل تلك س�مته وصفته التي لا 

تُفارقه؛ ومن هنا فإنّ كثيراً من رؤاه في تبدّل مستمرّ.

فالتفكري يكش�ف الس�تار عمّ�ا كان م�ن المجه�ول، ويصحّح م�ا كان خطأً من 

الأفكار والرؤى، والإنسان ناقد لا يملّ، وباحث لا يكلّ، نقده وسعيه للتصويب لا 

يقف أمامه حتى المقدّس.

إنّ موسى× كان نبيّاً من الأنبياء العظام، وحين سافر إلى مجمع البحرين ليلتقي 

العب�د الصالح ك�ي يتعلّم منه، لم يمنعه علمه بمنزلة الخض�ر× من أن يعترض عليه 

م�رّات متعدّدة، مع أنّ معلّمه قد نبّهه أنّه لا يس�تطيع معه صرباً، وأخذ منه عهداً أّال 

يس�أله ع�ن شيء حتى يحدِث له من�ه ذك�راً: ﴿ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ 

ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 
ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ  ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە 
ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 

ی ئج ئح ئم ئى ئي ﴾)1(.
تت�والى اعتراض�ات م�وسى×، حتى يقط�ع الخضر تل�ك الرفقة، ول�و بقي مع 

الخضر يرى منه مثل ما رآه لبقي الاعتراض والتساؤل مستمرّاً لا يقف عند عشرة أو 

))) الكهف: الآيات 66 ـ 73.
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عشرين سؤالًا؛ لبقاء العلّة: ﴿ ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾)1(.

هكذا هو الإنسان، سعيه لا يقف على بناء الرؤى، بل يتعدّاه إلى التوثيق والدعم 

والإس�ناد، حت�ى فيما تيقّن منه؛ ومن هنا تراه لا يكتف�ي بدليل واحد على متبنيّاته، بل 

قد يجمع على أمرٍ واحدٍ سيلًا من الأدلّة، ويسعى لترسيخ ما كان نظرياً منها بالحسّ.

لم يكن في يقين إبراهيم× في إحياء الله تعالى للموتى خِلّة، ولا في مس�تند ذلك 

علّ�ة، إّال أنّ ذل�ك لم يمنعه من أن يطلب دع�م النظر العقلي بالحسّ؛ كي يطمئن قلبه، 

ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   { نفس�ه،  وتس�كن 

ٺ ٺ ٿ﴾)2(، وقصّ�ة عُزَير النبي وموقفه في التس�اؤل عن كيفية إحياء الله 
الموتى لها المنشأ.

إنّ منطل�ق البحث لا يقتصر على حالة الش�كّ، فما أكثر م�ا نفكّر فيه مماّ ليس فيه 

ذرّة من الشكّ، ومن ذلك ما تقدّم من تساؤلات الأنبياء. كما أنّه ليس عيباً أن نبحث 

في قضية ما لأنّنا نش�كّ فيها، فالش�كّ هو الأصل في الأشياء التي ليست بديهية، وكلّ 

ا في الأصل مشكوكة، وكلّ الشؤون  مفردات العلم النظرية تحتاج إلى اس�تدلال؛ لأّهن

والمع�ارف الدينية إن لم تكن بديهية ـ وما أقلّ البديهيات فيها إن وجدت ـ فهي نظرية 

تحتاج إلى الإثبات والاستدلال من خلال إعمال الفكر، والفقهاء إنّما يمارسون عملية 

الاس�تنباط؛ لع�دم العلم عنده�م بالأحكام قبل الاس�تنباط، ومَن قلّده�م من عامّة 

الن�اس لم يخ�رج عن دائرة الش�كّ فيما أفتوا في�ه، فعلمهم إنّما ه�و في أنّ متابعة فتاوى 

الفقهاء مبرئة للذمّة، لا أنّ فتاواهم جاءت طبق واقع الشريعة.

ث�مّ إنّ المفردات تختلف في ش�دّة اس�تدعائها للبح�ث والتدقيق، فام كان مفردة 

جانبية في التاريخ، أو حكمًا فرعياً في الشريعة، لا يس�تدعي البحث بقدر ما تس�تدعيه 

))) الكهف: الآية 68.

))) البقرة: الآية260.



زيارة الأربعين دراسة فقهية في




















خصوصية 



ال 

ا
ست

33

حادثة مفصلية في التاريخ، أو ظاهرة متفرّدة، أو قاعدة في الاستنباط.

واهتمام الإنس�ان بالأش�ياء يزداد كلّما زادت أهّميته�ا أو غرابتها؛ ومن هنا كانت 

القضية الحس�ينية محلًا للبحث والتمحيص الكثير في أصل حدوثها، وفي تفصيلاتها، 

ا واقعة ش�كّلت بانعكاس�ها على الأمُّة حادثة مفصلية  وفي أهدافها، وفي دلالاتها؛ فإّهن

في تاري�خ المس�لمين، وبعثت الروح في أُمّة كادت أن تك�ون حَرَضاً، أو من الهالكين، 

وفعّلت دور الأمُّة في رس�م حاضرها ومس�تقبلها، ودعمت تأثير النفس اللوّامة على 

حساب النفس الأمّارة.

ولم تطل الليالي والأيّام حتى قلب صداها أقواماً كانوا يعيش�ون في أطراف دولة 

الإسالم في ذلك الزمان، لتأتي الحشود من خراسان التي كانت تمثّل أقصى شرق أُمّة 

الإسلام: يا لثارات الحسين×.

كما تمكّنت من أن تكسر حاجز الزمان، ولا تبقى أسيرة ظرفها، ككثير مماّ سواها 

م�ن الحوادث، بل اجتازت جميع الح�دود بتفاصيلها، وش�جاها، وقدرتها الهائلة على 

تحريك المش�اعر، وإحداث التفاعل في النف�وس، ولا أدلّ على ذلك مماّ نراه من موقع 

ه�ذه الحادث�ة في نفوس�نا، وقد فص�ل بينن�ا وبينها ما يقرب م�ن أربعة عش�ر قرناً من 

الزم�ان، لم يقلّل ظل�م الطُغم الحاكمة من توهّجها، ولم يفقدها تراب الس�نين عبقها، 

ولم تمسّ ش�بهات المش�كّكين نصوع بياضها، فكانت كالذهب ال�ذي كلّما ازداد مسّ 

النار له تطهّر من ش�وائبه، وازدادت نقاوته، ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ﴾)1(.
وأمّا تفرّدها؛ فلأنّه لم يسبق أن قتلت أُمّة الإسلام سبط نبيّها، وسيّد شباب الجنةّ 

باعتقاده�ا، بالص�ورة المأس�اوية التي حدثت، فال يوم كيوم أبي عبد الله×، ولس�نا 

بصدد السرد التاريخي لندخل في جزئيّات تلك الواقعة.

))) التوبة: الآية32.
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وق�د أتاح�ت الدني�ا في أيّامن�ا هذه بعد طول كمد فس�حة، وبع�د طول غصص 

نفح�ة، ف�كان م�ن أتباع ه�ذا المذهب أن ج�دّدوا العهد، وأحي�وا م�ا أراد الظالممون 

إماتت�ه، فج�اؤوا بما لم ي�أتِ به أتباع مذهب أو دين، وفعلوا م�ا لم يصدر من المتقدّمين 

والمتأخّري�ن، وال�ذروة في ذل�ك زي�ارة الأربعني؛ ومن هن�ا كانت هذه الزي�ارة محلًا 

للبح�ث والتنظري، ومن ذلك البح�ث في شرعيّتها، ونحن في ه�ذه الوريقات بصدد 

التعرّض لما يصلح أن يكون دليلًا ومستنداً في ذلك.

تأسيس القاعدة

إنّ مقتض�ى القاع�دة والأص�ل هو ع�دم خصوصية الاس�تحباب؛ ف�إنّ أحكام 

عت تدريجاً؛  ّ عت في أوّل الدع�وة النبوية، وإنّام ُرش ّ الشريع�ة الفرعي�ة لم تكن ق�د ُرش

إذ لم تك�ن الشريع�ة قد حَ�وَت أوّلًا ما زاد على الأصُول، وينطب�ق ذلك على الصلاة، 

والصيام، والزكاة، وبقية الفروع، فلم يكن المسلمون في أيّام الدعوة الأوُلى قد كُلّفوا 

بشيء من ذلك، إلى أن اكتملت غالبية معالم الدعوة.

وه�ذا ينطبق عىل تشريع الزيارات المطلق�ة والمخصوصة، فنحن عند ش�كّنا في 

مطلوبية شيء في الشريعة فش�كّنا إنّما هو في شيء نتيقّن من عدمه في فترة س�ابقة، وفي 

مثل�ه يجري الاس�تصحاب لإثبات العدم، هذا إن لم نعثر عىل دليل يمنع الرجوع إلى 

الاستصحاب، فالأصل ومقتضى القاعدة هو العدم.

وبما أنّه قد قام الدليل على استحباب زيارة الحسين×، المتمثّل بالأخبار المتواترة 

ـ ويكف�ي في ذل�ك م�ا جمعه ابن قولوي�ه في )كامل الزيارات( ـ فلا مج�ال للرجوع إلى 

الاستصحاب في أصل استحباب زيارة أبي عبد الله×.

وأمّا بالنسبة لخصوصية الاستحباب في ليلة الأربعين ويومها، فالأصل هو العدم؛ 

وعليه لا بُدّ في إثبات الاس�تحباب من دليل يس�وّغ رفع اليد عن الاس�تصحاب، إمّا 

بنف�ي موضوعه كما لو وجِدَت أخبار متواترة يُقطع بمؤّداها، وأمّا بإس�قاط مرجعيّته 
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كقاعدة تعبّداً كما لو لم يكن الخبر قطعيّاً في دلالته، بل كانت دلالته بالظهور وإن كان 

قطعي�اً في ص�دوره، أو العك�س، أو لم يكن قطعيّاً في ص�دوره ولا في دلالته لكنهّ كان 

حجّة في دلالته.

فالمبحوث عنه في المقام دليل يصحّ الاستناد إليه لإثبات خصوصية الاستحباب، 

ول�و كان ذل�ك الدليل هو الاطمئنان الحاص�ل بضمّ القرائن بعضه�ا إلى بعض؛ فإنّ 

الاطمئنان حجّة بإمضاء السرية العقلانية التي ج�رت على العمل به، والركون إليه؛ 

إذ لم ي�ردع الش�ارع المقدّس عن العمل بالاطمئن�ان، لا مطلقاً في جميع الموارد، ولا في 

هذا المورد الخاصّ.

ث�مّ لا يخفى أنّ الإش�كال إذا ت�مّ في إثبات خصوصية الاس�تحباب، فإنّه لا يعني 

نف�ي اس�تحباب الزيارة في الأربعني؛ إذ إنّ عمومية الاس�تحباب لكلّ زمان لا ش�كّ 

نا  فيها، إنّما الكلام في إثبات شيء زائد على ذلك في خصوص الأربعين، وهو الذي عّرب

عنه بـ)خصوصية الاس�تحباب(، وسيأتي في طيّات البحث أنّه لا إشكال في استحقاق 

الثواب على الخصوصية ـ وإن لم تثبت ـ بحكم روايات )مَن بلغ( ببيان سيأتي.

الدليل الأوّل: القرآن الكريم

يتمثّل الدليل القرآني بقوله تبارك وتعالى: ﴿ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 

ڦ ڦ ﴾)1(. ببي�ان: أنّ الآية الشريفة كانت في مقام التمدّح بمَن يُعظّم ش�عائر 
الله؛ إذ قال�ت: إنّ تعظيمه�ا من تقوى القلوب، والم�راد: أنّ ذلك من التقوى، ولكن 

باعتب�ار أنّ محلّ التق�وى هو القلب أُضيفت التقوى إلى القل�وب كما قال الطبرسي في 

)مجم�ع البي�ان()2(؛ فالآية في مقام الحثّ على تعظيم الش�عائر وإقامتها، وتعاهدها هو 

من تعظيمها.

))) الحجّ: الآية32.

))) الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج7، ص150.
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وقد اختلفت كلمات المفسّرين في تحديد معنى الش�عائر ـ التي هي جمع )شعيرة( ـ 

ا جميع متعبّدات الله التي أش�عرها الله، أي:  على أقوال: فعن »الزجّاج في ش�عائر الله: أنّه

جعله�ا الله إعلام�اً لنا، وه�ي: كلّ ما كان من موقف، أو مس�عى، أو ذبح«)1(. وكأنّه قد 
خصّها بأفعال الحجّ.

وع�ن الش�يخ أبي علي: »وحملوا الش�عائر على المع�الم، أي: معالم ح�دود الله، وأمره 

ونهيه، وفرائضه«)2(.
ا الصفا والمروة والهدي من البُدْن وغيرها. وبعضٌ ذهب إلى أنّ  وبعضٌ قال: إّهن

الش�عائر ه�ي العلامات المنصوبة للفرق بين الِحلّ والح�رم. وذهب الفيروز آبادي في 

ا المعالم التي ندب الله إليه�ا، وأمر بالقيام بها. ويمكن أن يرجع  )القام�وس( )3( إلى أّهن

هذا الرأي إلى الأوّل، وغير ذلك.

ويمك�ن أن يك�ون منش�أ ق�ول مَ�ن ذه�ب إلى توقيفية الش�عائر هو م�ا ذكره في 

ا قد ندب إليها  ا المعالم التي ن�دب الله إليها، فلا بُدّ من إح�راز أّهن )القام�وس( م�ن أّهن

الشارع المقدّس في رتبة سابقة لتصبح شعيرة.

إنّ أكث�ر الذي�ن تعرّضوا لبي�ان معنى كلمة )الش�عيرة( قد أرجعوه�ا إلى أبواب 

شرعي�ة خاصّة، كبعض مناس�ك الحجّ، أو علاماته، أو م�وارد في الشريعة قد أمر الله 

�م لم يكونوا بصدد تحديد معناها لغةً؛ فالمعنى  تبارك وتعالى بها، وهذا يكش�ف عن أّهن

اللغوي غير مرتبط بوجود حقيقة شرعية وضِعَ اللفظ للحكاية عنها.

ولا ش�كّ في أنّ للشعيرة معنى قبل أن يعتقد الناس بالشريعة. نعم، هي في الآية 

قد أُضيفت إلى الله تعالى، ومقتضى الحال هنا أن يكون للش�عيرة معنى محدّد في نفس�ه 

لا يقتص�ر عىل الصفا والمروة، بل إنّ م�ا دلّ على أنّ الآية الشريف�ة كانت بصدد الردّ 

))) ابن منظور، محمّد بن مكرم، لسان العرب: ج4، ص414.

))) الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين: ج3، ص346.

))) الفيروزآبادي، محمد بن يعقوب، القاموس المحيط: ج2، ص60.
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على مَن قالوا: إنّ الصفا والمروة ليسا من الشعائر، يدلّ على أنّ الشعائر كان لها معنى 

محدّد، وكانت لها مصاديق؛ فالآية كانت بصدد تخطئتهم فيما يرتبط بأنّ الصفا والمروة 

ليس�ا من الش�عائر، وه�ذه التخطئ�ة في التطبيق، وليس�ت الآية بص�دد عملية وضع 

جديدة لمفهوم خاصّ.

وعلي�ه؛ فمقتض�ى القاع�دة أنّ أيّ لف�ظ ورد في دليل إن أردن�ا أن نُحدّد مفهومه 

رجعن�ا إلى المعنى المتع�ارف في زمان صدوره، وهو معنى مح�دّد قبل نزول الآية؛ لأنّ 

قّق وضع�اً جديداً للكلمة، بل اس�تعملتها في معناها المعه�ود قبل النزول،  الآي�ة لم ُحت

ف�إن لم نُح�دّد ذلك المعنى رجعنا إلى المعنى اللغوي ال�ذي وضِع له، وبضميمة أصالة 

التطاب�ق نُحدّد المعن�ى العرفي في زمان الظه�ور، فالمطلوب أوّلًا ه�و المعنى العرفي في 

زمان صدور اللفظ.

وإذا أردن�ا أن نُح�دّد مص�داق اللف�ظ فعلينا أن نرج�ع إلى زمانن�ا؛ إذ قد يختلف 

المص�داق م�ن زم�ان إلى آخر، ففي قاع�دة )نفي الض�رر( نبحث ت�ارة لتحديد معنى 

الض�رر، وأُخ�رى لتحديد مصداقه، وربّما كان الدره�م ضرراً في زمان، مع أنّ عشرة 

دراهم لا تُعدّ ضرراً في زمان آخر، أو حتى مكان آخر.

وبناءً على ما تقدّم؛ فإنّ المرجع في تحديد معنى )الشعيرة( هو المعنى المتعاهد عرفاً 

في زمان الصدور، ولا شكّ أنّه غير مختصّ بأفعال الحجّ، ولا بأفعال معيّنة ولو كانت 

أوس�ع م�ن أفعال الحجّ، بل لا يخت�صّ بعموم ما كان منها في زم�ان نزول الآية فقط، 

ولمّا لم يأبَ الواقع أن تتحقّق مصاديق جديدة كان بالإمكان أن تتولّد شعائر جديدة، 

ا تصل إلى مستوى أن تكون شعيرة في الزمان المبحوث فيه. والمهمّ أّهن

ث�مّ إذا وردت رواي�ات في تحدي�د المعن�ى أخذن�ا به�ا، ولك�ن بش�رط أّال تكون 

الرواي�ات في مق�ام بيان أظهر المصاديق أو بعضها، وإّال بقي�ت الكلمة على عمومها. 

ولكن لم ترد رواية في تحديد معنى الش�عيرة ال�واردة في الآية الشريفة ونظائرها، وإنّما 

وردت في تحدي�د بعض مصاديق الش�عيرة، فع�ن )الكافي(: عن العِ�دّة، عن أحمد بن 
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محمّ�د، عن الحسني بن علي، عن بعض رجاله، عن أبي عب�د الله×، قال: »إنّما يكون 

الجزاء يضاعف فيما دون البدنة حتى تبلغ البدنة، فإذا بلغ البدنة فلا يضاعف؛ لأنّه أعظم 
ما يكون، قال الله: ﴿ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ﴾«)1(.

لكنهّا ليس�ت في مقام تحديد معنى ش�عائر الله، بل استش�هدت بالآية على تعظيم 

ا  البدن�ة، فه�ي أجنبية عن تحديد معنى الش�عيرة، وكذلك فيها مش�كلة س�ندية؛ لأّهن

مرسلة.

وفي صحيح�ة معاوي�ة ب�ن عمّار، عن أبي عب�د الله×: »... وإنّ المس�لمين كانوا 

يظنوّن أنّ الس�عي بين الصفا والمروة شيء صنعه المشركون، فأنزل الله تعالى: ﴿ ڌ ڎ 

ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ﴾)2(«)3(. 
وهي ليست في مقام تحديد معنى الشعيرة، بل بصدد بيان مصداق لها.

وكي�ف كان؛ فلا أجد ما يوجب رفع اليد عن المعنى العرفي لها، وهو العلامة التي 

تشمل البُدْن ﴿ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ﴾)4(، والصفا والمروة ﴿ ڌ ڎ 

ڎ ڈ ڈ ژ﴾.
نع�م، قد يُتخيّل أنّ الكلام الس�ابق تامّ فيما إذا وردت كلمة الش�عيرة ـ مفردة أو 

جمعاً ـ ولم تُضَف إلى الله تعالى، ولمّا حصلت الإضافة في الآية كشف ذلك عن تحديد 

لا يق�ف عىل التضييق بحصّة خاصّة، وهو ما يصدق عليه أنّه ش�عيرة الله، بل يتعدّاه 

إلى م�ا يفرض�ه واقع كونها مضاف�ة إلى الله؛ لأنّه يمكن أن يقال: إنّ معناها س�ينحصر 

بام ح�دّده الله تعالى من طاعة معيّنة، وعبادة خاصّة، ممّ�ا يعني أنّه لا مجال لأن يتحقّق 

مص�داق جدي�د لها غير م�ا نصّ عليه الدلي�ل الشرعي، وهو ما يرج�ع إلى قولهم: إنّ 

))) الحويزي، عبد علي بن جمعة، تفسير نور الثقلين: ج3، ص496.

))) البقرة: الآية158.

))) الحويزي، عبد علي بن جمعة، تفسير نور الثقلين: ج1، ص146.

))) الحجّ: الآية36.
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الش�عائر توقيفي�ة، فلا يمكن الاس�تفادة من الآية الشريفة في إثبات حكم اس�تحبابي 

أو وجوبي لفعل لم ينصّ عليه دليل س�ابق؛ فيمنع ذلك من الاس�تدلال بالآية في محلّ 

الكلام.

ولك�ن لا أرى مانع�اً من التمسّ�ك بالآية؛ إذ يمكن تولّد ش�عيرة جديدة ولو في 

حدود خصوصية الاستحباب، ويشهد لذلك أنّ الفقهاء جعلوا هذه الآية دليلًا على 

بعض الأحكام، كما في مسألة حُرمة تنجيس المصحف ووجوب تطهيره.

نع�م، لقائ�ل أن يق�ول: إنّ ه�ذا الاس�تدلال ينف�ع في تعمي�م لف�ظ التعظيم لمنع 

التنجي�س ووج�وب التطهير، لا لبيان س�عة دائرة ما يصدق عليه ش�عيرة. مضافاً إلى 

م�ا في نفس الاس�تدلال؛ لأنّ المس�تدَلّ عليه حك�م لزومي، والآي�ة لا دلالة فيها على 

الل�زوم؛ ف�إنّ كون شيء من تقوى القلوب لا يس�تدعي وجوب�ه؛ فإنّ بعض درجات 

التقوى غير واجبة التحصيل.

والبح�ث اللغوي يقتضي أن تكون ش�عائر الله أو الش�عائر الديني�ة هي جملة من 

ا لا تنطبق على  قوانني الإعلام في الدين، تتميّز بأهّمي�ة كبيرة في الدين، وهذا يعني أّهن

كلّ أحكام الدين، فالشعيرة جاءت من الإشعار، وهو الإعلام.

وقد قال الفيروزآبادي في )القاموس(: »... وأش�عرها: جعل لها ش�عيرة، وشعار 

الحجّ: مناسكه وعلاماته«)1(.

وقال ابن فارس في )معجم مقاييس اللغة(: »ومش�اعر الحجّ: مواضع المناس�ك، 

ا معالم الحجّ. والشعيرة: واحدة الشعائر، وهي: أعلام الحجّ وأعماله«)2(. سُمّيت بذلك لأنّه
وكيف كان؛ فالذي يظهر من بعض اللغويّين، بل والمفسّرين أنّ موارد اس�تعمال 

هذه المادّة ما كان فيه إعلام حسّي، وهذا ما يمكن أن ينطبق بسهولة على أفعال الحجّ، 

))) الفيروزآبادي، محمّد بن يعقوب، القاموس المحيط: ج2، ص60.

))) القزويني، أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة: ج3، ص194.
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وعىل بع�ض الأعمال العبادي�ة الجماعية، ومن أعظمه�ا في زماننا الزي�ارات المليونية، 

وأعظمها في ذلك زيارة الأربعين.

وق�د تح�دّث الفقهاء في الش�هادة الثالثة بما يمك�ن أن يكون نافع�اً في المقام؛ فقد 

ا في هذه الأيّام تُعدّ من الشعائر، وهذا يعني أنّ المدار على الصدق العرفي في  ذكروا أّهن

ا ليست توقيفية كما تقدّم، فقد قال السيّد الحكيم في الشهادة الثالثة  زماننا، مماّ يعني أّهن

في الأذان: »بل ذلك في هذه الأعصار معدود من شعائر الإيمان ورمز التشيّع، فيكون من 

هذه الجهة راجحاً شرعاً، بل قد يكون واجباً«)1(.

وق�ال الس�يّد الخوئي: »ولك�ن الذي يهوّن الخط�ب أنّنا في غِنىً م�ن ورود النصّ؛ إذ 

لا ش�بهة في رجحان الشهادة الثالثة في نفس�ها، بعد أن كانت الولاية من متمّمات الرسالة، 
ومقوّمات الإيمان، ومن كمال الدين؛ بمقتضى قوله تعالى: ﴿ چ چ چ ڇ ﴾)2(، 
بل من الخمس التي بُني عليها الإسلام، ولا سيّما وقد أصبحت في هذه الأعصار من أجلى 
أنحاء الشعار، وأبرز رموز التشيّع، وشعائر مذهب الفرقة الناجية؛ فهي إذن أمر مرغوب 

فيه شرعاً، وراجح قطعاً في الأذان وغيره«)3(.
وفي )صراط النج�اة( ق�ال: »وبما أنّه أصبحت الش�هادة الثالثة ش�عاراً للش�يعة في 

الأذان، فيجب المحافظة على ذكرها، وحثّ الناس على الالتزام بها«)4(.
ولا تغف�ل ع�ن أنّ الس�يّد الخوئ�ي يق�ول بتوقيفية الش�عائر، ومع ذل�ك يرى أنّ 

الش�هادة الثالثة في غنى عن ورود النصّ بعد أن أصبحت في هذه الأعصار من أجلى 

ا أمر مرغوب فيه  أنحاء الش�عائر، ومن ش�عائر مذهب الفرقة الناجية، ثمّ يس�تنتج أّهن

شرعاً، ونحن لا نبغي أكثر من ذلك في زيارة الأربعين.

))) الحكيم، محسن، مستمسك العروة الوثقى: ج5، ص545.

))) المائدة: الآية3.

))) الخوئي، أبو القاسم، المستند في شرح العروة الوثقى/الصلاة: ج2، ص288.

))) الخوئي، أبو القاسم، صراط النجاة: ج5، ص317.
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وممّ�ا ينف�ع في المقام فتوى النائين�ي في المواكب العزائية، وقد رأيت من المناس�ب 

ج�دّاً هن�ا نقلها، ونقل بع�ض ما علّق به بع�ض الأعاظم على هذه الفت�وى، ونصّها: 

»ق�د تواردت علينا في )الكرادة الشرقية( برقيّاتكم وكتبكم المتضمّنة للس�ؤال عن حكم 

المواكب العزائية وما يتعلّق بها؛ إذ رجعنا بحمده س�بحانه إلى النجف الأشرف س�المين، 

فها نحن نحرّر الجواب عن تلك السؤالات ببيان مسائل:

الأوُلى: خروج المواكب العزائية في عشرة عاش�وراء ونحوها إلى الطرق والش�وارع 

ممّ�ا لا شُ�بهة في ج�وازه ورجحانه، وكونه م�ن أظهر مصاديق م�ا يُقام به ع�زاء المظلوم، 

وأيس�ر الوس�ائل لتبلي�غ الدعوة الحس�ينية إلى كلّ قري�ب وبعيد، لكنّ الالزم تنزيه هذا 

الش�عار العظي�م عمّا لا يلي�ق بعبادة مثله، من غناء، أو اس�تعمال آلات الله�و، والتدافع 

في التق�دّم والتأخّ�ر بين أهل محلّتين، ونحو ذلك، ول�و اتّفق شيء من ذلك، فذلك الحرام 

الواق�ع في البين هو المح�رّم، ولا تسري حرمته إلى الموكب العزائ�ي، ويكون كالناظر إلى 

الأجنبية حال الصلاة في عدم بطلانها...«)1(.
ا لم يرد  ولا ش�ك أنّ ه�ذه المواكب لم تكن على عه�د الأئمّة^، كما لا ش�كّ أّهن

ا عبادة، بل عبادة لها أهّميتها؛ إذ  فيه�ا دليل خاصّ، ومع ذلك عّرب عنها النائيني& بأّهن

قال: »لكنّ اللازم تنزيه هذا الش�عار العظيم عمّا لا يليق بعبادة مثله، من غناء...«، فقد 

ا شعار عظيم أوّلًا، ثمّ قيّدها بقوله: »مثله«. وصفها بأّهن

والمواكب على عظمتها في تلك الأزمنة ـ التي سُئل النائيني فيها ـ لا تُقاس بشعيرة 

ا شعار عظيم. ثمّ إنّ  زيارة الأربعين في أيّامنا هذه، ويكفينا من كلامه أنّه وصفها بأّهن

م يرون شعارية هذه الأمُور، بل  ارتضاء الأعاظم لما ذكره+ وتصحيحه يدلّ على أّهن

ا شعائر. صّرح بعضهم بأّهن

وقد كتب المغفور له الس�يّد عبد الهادي الشريازي في المقام ما نصّه: »ما ذكره+ 

))) السند، محمد، الشعائر الحسينية بين الأصالة والتجديد: ص426.
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في هذه الورقة صحيح إن شاء الله تعالى«)1(.
وكتب الس�يّد محس�ن الحكيم+ ما نصّه: »ما س�طّره أُس�تاذنا الأعظ�م+ في نهاية 

المتان�ة، وفي غاي�ة الوض�وح، بل ه�و أوضح من أن يحت�اج إلى أن يُعضد بتس�جيل فتوى 
الوف�اق، والمظن�ون أنّ بعض المناقش�ات إنّما نش�أت من انضامم بعض الأمُ�ور من باب 
الاتّفاق، التي ربّما تنافي مقام العزاء، ومظاهر الحزن على س�يّد الش�هداء×، فالأمل ـ بل 
الالزم ـ الاهتامم بتنزيهها عن ذلك، والمواظبة على البكاء والحزن من جميع مَن يقوم بهذه 

الشعائر المقدّسة، وما توفيقي إّال بالله، عليه توكّلت، وإليه أُنيب«)2(.
فقد عبر عنها بـ: )الشعائر المقدّسة(، مع أنّ المسؤول عنه في غالبه لم ترد مطلوبيّته 

بدليل خاصّ، مماّ يجعلك تجزم أنّه+ ومَن عّرب بمثل تعبيره، ومَن ارتضى تعبيراً مماثلًا، لا 

ا توقيفية فهم لا يرون المنافاة بين توقيفيّتها وكون  يرون أنّ الشعائر توقيفية، وإن رأوا أّهن

ا: شعائر، مع ما عُرِف  المراسم الحسينية شعائر، وإّال كيف يُعّرب عنها السيّد الخوئي& بأّهن

عنه من الذهاب إلى توقيفية الش�عائر؟! ومن ذلك: ما كتبه الس�يّد محمود الشاهرودي، 

مة ـ قدّس  وقد كان من أعلام تلامذة الميرزا النائيني+، ونصّه: »ما حرّر هنا شيخنا العّال

الله تربته الزكية ـ من الأجوبة عن المسائل المندرجة في هذه الصحيفة هو الحقّ المحقّق عندنا، 
ونسأل الله أن يوفّقنا وجميع المسلمين لإقامة شعائر مذهب الإمامية...«)3(.

فش�عائر المذهب ليس�ت س�وى ش�عائر الدين، ولا شيء في المذه�ب خارج عن 

الدين، وإنّما عّرب بالمذهب في مقابل المذاهب الأخُرى لا في مقابل الدين، ولو كان في 

مقاب�ل الدين، فه�و في مقابل ما يراه الآخرون ديناً، لا في مقاب�ل واقع الدين، والمقام 

الذي ذُكرت فيه إقامة الش�عائر يدلّ على أنّ ما يفعله الناس من تلك المراس�م العزائية 

بأنحائها هو شعائر دينية.

))) المصدر السابق: ص428.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: ص429.
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ن�صّ ما كتبه الس�يّد الخوئي في تعليقه على ما أفتى ب�ه النائيني من حكم المواكب 

العزائية وما في حكمها: »بسم الله الرحمن الرحيم... ما أفاد شيخنا الأسُتاذ+ في أجوبته 

هذه عن الأسئلة البصرية هو الصحيح، ولا بأس بالعمل على طبقه، ونسأل الله تعالى أن 
يوفّق جميع إخواننا المؤمنين لتعظيم شعائر الدين، والتجنبّ عن محارمه«)1(.

وممّ�ن يظه�ر منه تعميم مفهوم الش�عائر الش�يخ جعفر الكبير؛ فقد ج�اء في إذنه 

للسلطان فتح علي شاه لتدبير الجيش والدفاع ما نصّه: »وهاك عمدة مواضع...

سادس�اً: إقامة الشعائر الإسلامية، وتعيين المؤذّنين وأئمّة الجماعات، والمحافظة على 
الصلاة والصيام في جيش المسلمين«)2(.

وم�ن الواضح أنّه لم يقصد من الش�عائر الإسالمية ما هو خ�اصّ بالحجّ، بل لو 

التزمنا باختصاصها به فإنّ تعظيمها سيكون من مختصّات الحاجّ لا الحاكم والسلطان. 

وكي�ف كان؛ ففتح علي ش�اه لم يكن صاحب الأم�ر في الحجّ؛ لأنّه لم يكن يحكم أرض 

الحج�از. ب�ل يظهر من�ه أنّه غير خ�اصّ بما ورد في�ه دليل خاصّ؛ فق�د ذكر في بعض 

موارد استحباب الوضوء: »ويقوى القول برجحانه للدخول في كلّ مكان شريف، على 

اختلاف المراتب، بقصد تعظيم الش�عائر، من قباب الشهداء، ومحالّ العلماء والصلحاء، 
م�ن الأموات والأحياء، وما يتبع الروضات من رواق ونحوه، وكلّ حرم محترم، وقراءة 

القرآن...«)3(.
ويظه�ر م�ن صاحب )الجواه�ر( التعميم لما هو أعمّ من الح�جّ؛ فقد قال في باب 

الجهاد، مس�ألة عدم وج�وب الهجرة من بلاد الخلاف في زمن الغيب�ة: »ثمّ إنّ الظاهر 

كون المراد بالتمكّن من إظهار ش�عار الإسالم الذي يسقط معه وجوب الهجرة هو عدم 
المعارض�ة والأذية من العمل على ما يقتضيه دينه في واجب أو ندب، فلو تمكّن من بعض 

))) المصدر السابق.

))) كاشف الغطاء، جعفر، كشف الغطاء: ج1، ص25.

))) المصدر السابق: ج2، ص80.
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دون بع�ض وجب�ت، خصوصاً إذا كان المتروك مثل الص�وم والصلاة والحجّ ونحوها مماّ 
هو من أعظم الشعائر«)1(.

وه�ذا يعن�ي أنّ الش�عائر تع�مّ م�ا هو من غري الأعظ�م، وهو ما س�وى الصوم 

والصلاة والحجّ. وقد يُفهم ذلك من كلمات الشريف الرضي، فقد قال في )المجازات 

النبوي�ة( في شرح قول�ه×: »)مفاتي�ح الجنّ�ة: لا إل�ه إّال الله(: وهذه اس�تعارة، والمراد 

أنّ ه�ذا الق�ول به يوصل إلى دخ�ول الجنةّ، فجعل�ه× بمنزلة المفاتيح التي يُس�تفتح بها 

الأغالق، ويُس�تفرج الأب�واب، وأراد× هذه الكلمة وما يتبعها من ش�عائر الإسالم، 

ا أوّل لتلك الش�عائر،  وقوانني الإيامن، إّال أنّه‘ عبّر ع�ن جميع ذلك بهذه الكلمة؛ لأنّه

وسائرها تابع لها، ومتعلّق بها، فهي لها كالزمام القائد، والمتقدّم الرائد«)2(.

وفي )الحدائ�ق( في مبح�ث وجوب إكرام الترب�ة المشرّفة، قال: »وم�ا كتب عليه 

شيء من علوم الدين؛ فلدخوله في الشعائر المأمور بتعظيمها في قوله تعالى: ﴿ ٹ ڤ 

ڤ ڤ...﴾، وأّال تحلّ؛ لقوله: ﴿ ہ ہ ہ ھ...﴾«)3(. 
وقال الآقا رضا الهمداني في )مصباح الفقيه(: »وكيف كان؛ فينبغي اس�تثناء قبور 

الأنبي�اء والأئمّة^ من القب�ور التي يُكره البناء عليها وتجديده�ا؛ فإنّ ضرورة المذهب 

قاضي�ة برجحان تعمير مش�اهدهم، وحفظه�ا عن الاندراس، وتجدي�د عمارتها، وكونها 

م�ن أعظم الش�عائر التي يج�ب تعظيمها، فضلًا عن ش�هادة الأخبار بذل�ك، بل الظاهر 

أنّ قب�ور العلامء والصلح�اء ونحوهم ـ ممنّ رجح شرعاً بقاء رس�مه والتقرّب بزيارته ـ 

أيضاً كذلك، بل ينبغي القطع بذلك بالنس�بة إلى قبر مثل أبي الفضل العبّاس×، وغيره 

من صالحي أولاد الأئمّة^، بل وكذا بعض خواصّ أصحابهم كـ)س�لمان( و)أبي ذر( 

))) النجفي، محمّد حسن، جواهر الكلام ج21، ص37ـ38.

))) الشريف الرضي، محمد بن الحسين، المجازات النبوية: ص227.

))) البحراني، يوسف، الحدائق الناضرة: ج2، ص46.
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و)حبي�ب بن مظاهر(، ونظرائهم...«)1( إلى آخر كلامه، وها هو يطبّق عنوان الش�عائر 
على قبور بعض خواصّ أصحاب الأئمّة^، وهذا يعني أنّه لا يرى توقيفية الشعائر.

وق�ال العاميل في )مفت�اح الكرام�ة( في ج�واز بن�اء القب�اب عىل قب�ور العلماء 

والصلحاء: »لا يبعد اس�تثناء قبور العلماء والصلحاء؛ استضعافاً لخبر المنع، والتفاتاً إلى 

تعظيم الشعائر لكثير من المصالح الدينية«)2(.

وفي )الجواه�ر( في شرح�ه عىل عب�ارة صاحب )الشرائ�ع(: )ويُس�تحبّ كنس 

المس�اجد(، ق�ال: »قطع�اً بمعن�ى: جم�ع كناس�تها )بض�مّ ال�كافّ(؛ لم�ا فيه م�ن تعظيم 

الشعائر...«. وجعل تعظيم الشعائر دليلًا يعني أنّه برأسه دليل بغضّ النظر عن ورود 

دليل آخر)3(.

ثم إنّ هذه الكلمات لم تُذكر لاس�تقصاء كلّ من عمّم لفظ الش�عائر، وإنّما ذُكرت 

للاستشهاد.

الدليل الثاني: الروايات الخاصّة

لق�د ورد في الرواي�ات م�ا دلّ عىل اس�تحباب زي�ارة الأربعني بخصوصه�ا، 

ولنعرض هذه الروايات للبحث:

الرواية الأوُلى: رواية محمد بن الحس�ن الطوسي، قال: »روي عن أبي محمد الحسن 

بن علي العسكري× أنّه قال: علامات المؤمن خمس: صلاة الخمسين، وزيارة الأربعين، 

والتختّم في اليمين، وتعفير الجبين، والجهر ببسم الله الرحمن الرحيم«)4(.
الرواي�ة الثانية: »وعن جماعة، عن التلعكبري، عن محمّد بن علي بن معمر، عن علي 

))) الهمداني، الآقا رضا، مصباح الفقيه: ج5، ص428.

))) العاملي، محمّد جواد، مفتاح الكرامة: ج4، ص278.

))) النجفي، محمّد حسن، جواهر الكلام: ج4، ص87.

))) الحرّ العاملي، محمّد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص478.
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ب�ن محمد بن مس�عدة والحس�ن بن علي ب�ن فضّال، عن س�عدان بن مس�لم، عن صفوان 
الجمّ�ال، ق�ال: قال لي مولاي الصادق× في زي�ارة الأربعين: تزور عن�د ارتفاع النهار، 
وتقول: السلام على ولي الله وحبيبه... وذكر الزيارة إلى أن قال: وتُصّيل ركعتين، وتدعو 

بما أحببت، وتنصرف«)1(.

الرواي�ة الثالث�ة: »وروى أيض�اً في )المصب�اح(: أنّه في ي�وم العشرين م�ن صفر كان 

رجوع حرم الحسني× من الشام إلى مدينة الرسول‘، وهو اليوم الذي ورد فيه جابر 

بن عبد الله إلى زيارة الحسين×، وهو أوّل مَن زاره من الناس«)2(.

�ا تدلّ على أنّ جابر هو أوّل مَن  والرواية الثالثة مرس�لة، ودلالتها غير تامّة؛ فإّهن

زار الحسني×، وال�كلام لي�س في أصل اس�تحباب زيارته× وإنّام في خصوصية 

الاستحباب للزيارة يوم الأربعين؛ هذا مضافاً إلى أنّ فعل جابر ليس حجّة علينا وإن 

كانت له منزلته.

وأمّ�ا الروايت�ان الأوُلى والثاني�ة فتامّتا الدلالة، ودلال�ة الأوُلى أبلغ؛ فقد جعلت 

زيارته× في الأربعين من علامات المؤمن. ولكن تبقى مش�كلة الإرسال في الأوُلى، 

والتعلي�ق على الجماعة الذي�ن رووا عن التلعكبري في الثانية، والتلعكبري هو هارون 

بن موسى بن أحمد بن س�عيد، وهو: »جليل القدر، عظيم المنزلة، واس�ع الرواية، عديم 

مة)4(. النظير، ثقة«، على ما قاله الشيخ)3( والعّال

 وقال النجاشي: »كان وجهاً في أصحابنا، ثقة معتمداً، لا يُطعن عليه«)5(.

ومحمد بن علي بن معمر لم يُنصّ على توثيقه، ويمكن توثيقه بناءً على تمامية كبرى 

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: ص478ـ479.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، رجال الطوسي: ص449.

، الحسن بن يوسف، خلاصة الأقوال: ص290. مة الحّيل ))) العّال

))) النجاشي، أحمد بن علي، فهرست أسماء مصنّفي الشيعة )رجال النجاشي(: ص439.
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وثاقة مَن ورد في أس�انيد )كامل الزيارات(. وأمّا س�عدان بن مس�لم فقد نُقل: »عن 

السيّد الداماد أنّ سعدان بن مسلم شيخ كبير القدر، جليل المنزلة، له أصل«)1(.

الدليل الثالث: روايات )مَن سَنّ سُنّة حسنة(

ج�اء في )الخص�ال(: »حدّثن�ا أبي )رضي الله عنه(، ق�ال: حدّثنا عب�د الله بن جعفر 

الحميري، ع�ن أحم�د بن محم�د بن عيسى، عن الحس�ن بن محب�وب، عن علي ب�ن رئاب، 

ع�ن الحلب�ي، عن أبي عبد الله×، ق�ال: ليس يتبع الرجل بعد موت�ه من الأجر إّال ثلاث 

خص�ال: صدقة أجراها في حياته، فهي تجري بع�د موته إلى يوم القيامة صدقة موقوفة لا 

تورث. أو سُ�نةّ هدى س�نّها، فكان يعم�ل بها، وعمل بها من بعده غيره. أو ولد صالح 

يستغفر له«)2(. والرواية صحيحة السند.

وفي )المحاسن(: عن أحمد بن أبي عبد الله البرقي، عن أبيه: »عن ابن محبوب، عن 

إسامعيل الجعفي، قال: س�معت أبا جعفر× يقول: مَن استنّ بسُنّة عدل فاتُّبع، كان له 

أجر مَن عمل بها من غير أن ينقص من أُجورهم شيء، ومَن استنّ بسُنّة جَوْر فاتُّبع، كان 

له مثل وزر مَن عمل به من غير أن ينقص من أوزارهم شيء«)3(.

وع�ن )مجال�س( المفي�د، عن أحمد ب�ن الوليد، ع�ن أبيه، ع�ن الصفّ�ار، عن ابن 

مع�روف، ع�ن اب�ن مهزيار، ع�ن أحمد بن محم�د، عن حّم�اد بن عثمان، عن إسامعيل 

الجعفي، مثله)4(. والرواية تامّة السند وفق طريق )المحاسن(.

وعن الشيخ المفيد، عن أحمد بن محمد، عن محمد بن الحسن بن الوليد، عن محمد 

بن الحس�ن الصفّار، عن العبّاس بن معروف، عن علي بن مهزيار، عن أحمد بن محمد 

))) اُنظر: الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج9، ص105.

))) الصدوق، محمّد بن علي، الخصال: ص151، ح184.

))) البرقي، أحمد بن محمّد، المحاسن: ج1، ص95.

))) اُنظر: المفيد، محمّد بن محمد، الأمالي: ص191.
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ب�ن أبي نص�ر البزنطي، عن حّم�اد بن عثمان، قال: قال إسامعيل الجعفي: س�معت أبا 

جعفر... الحديث. وهذا الطريق تامّ أيضاً.

ا تؤيّد ما ورد  وهناك جملة من الروايات الأخُرى وإن لم تكن تامّة الس�ند، إّال أّهن

في هاتين الصحيحتين.

ويمك�ن أن يكون م�ردّ ذلك قول�ه تع�الى: ﴿ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 

ې ېې ې ى ى ئا ئا ئە ﴾)1(، فالاس�تنان م�ن آثار جعل السُ�نةّ 
وإحداثه�ا، لك�نّ الآي�ة لا دلالة فيها على أنّ مَن س�نّ سُ�نةّ ما كان له م�ن الجزاء مثل 

جزاء مَن عمل بها.

وكذل�ك ال�كلام في الوج�ه الذي يمك�ن أن يكون عقلي�اً، وهو التس�بّب بفعل 

المس�تنّ بالسُ�نةّ، ومن سنّ السُ�نةّ تسبّب أو س�اهم في أن يأتي بها آخرون بعده، إّال أنّ 

ذلك لا يُثبت إّال دخالته كجزء من الس�بب، ولا يُثبت أنّ الجزاء المس�تحقّ مثل جزاء 

العاملني إلى يوم القيامة. وعليه؛ فمثل هذه الروايات فيها دلالة إضافية على ما يُفهم 

ما لا يثبتان إّال أصل الاستحقاق، لا مقداره. من الآية والوجه العقلي؛ فإّهن

بيان ذلك: أنّ الروايات قالت: »مَن سنّ سُنّة حسنة فله أجرها...«)2( الرواية، مماّ 

ا لم تكن مس�نونة قبل ذلك من قبل الش�ارع المق�دّس، وإّال لما صحّ أن يقال:  يعن�ي أّهن

س�نّ فلان سُ�نةّ، إن كانت مس�نونة قبله، ولا شكّ في قيام سُ�نةّ حالية تتمثّل بالزيارة 

ا سُ�نةّ  ا لم يقم عليها دليل كسُ�نةّ شرعية أصالةً، فإّهن في وقت الأربعين، فعلى فرض أّهن

حالية فعلية، قد سُنتّ ابتداءً خارج دائرة التشريع أصالة.

وكيف كان؛ فهذه السُنةّ الحالية إمّا أن تكون شرعية أصالة كما هو مقتضى أدلّتها، 

فيثب�ت المطل�وب. وإمّا أّال تكون كذل�ك، فشرعيّتها واس�تحبابها يكونان من إمضاء 

الشارع لأمر حسن سَنهّ بعض الناس.

))) سورة يس: الآية12.

))) الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي: ج5، ص9.
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فإن قيل: إنّ وصف الشارع لمثلها بالحسنة ـ أي: سُنةّ حسنة ـ غير كافٍ في إثبات 

الاستحباب لها.

فيقال: إنّ ترتّب الثواب عليها ـ فله أجرها وأجر مَن عمل بها ـ يُثبت مطلوبيّتها 

شرع�اً، وإّال فام معن�ى اس�تحقاق الثواب عليه�ا أو ترتّب�ه عليها إن لم تك�ن مطلوبة 

شرع�اً؟! إنّ ترتّ�ب الث�واب على عمل دليل عىل محبوبيّته، ب�ل ومطلوبيّت�ه، وبإتيانه 

يتحقّق الانقياد والطاعة، فيستحقّ الفاعل الثواب.

ولك�ن يمك�ن أن يق�ال: إنّ مثل ه�ذه الرواي�ات لا دلالة فيها على نش�وء طلب 

شرعي على مورد الاستنان؛ إذ يمكن الالتزام بأنّ مورد هذه الروايات أمر حسن قبل 

جعله سُنةّ، والذي حصل من منشئ السُنةّ ومبتدئها أنّه حوّله إلى سُنةّ، لا أنّه تحوّل إلى 

سُ�نةّ وصار حسناً، وحسنه الس�ابق على الاستنان يعني أنّ له حكمًا شرعياً غير متفرّع 

على الاستنان.

 لو لم  ولنوضّ�ح ذل�ك بمثال هو مورد البحث: إنّ زيارة الأربعين قبل أن تُس�نّ ـ

تكن مس�نونة شرعاً أصالة ـ كانت مس�تحبّة بالعنوان العامّ للزي�ارة بغضّ النظر عن 

كونها في يوم الأربعين أو غيره، ولمّا تحوّلت إلى سُنةّ في خصوص يوم الأربعين، فإنّ 

المترتّ�ب على ذلك الفعل هو ثواب الزيارة العامّ الذي يس�تحقّه فاعلوها، ويس�تحقّ 

مثله مَن سنّ هذه السُنةّ.

وق�د يُدعم ذلك م�ن خلال ما ورد في ش�قّ الروايات الأخُ�ر، وهو قولهم^: 

»ومَن س�نّ سُ�نةّ س�يئة، فعليه وزرها ووزر مَن عم�ل بها إلى يوم القيام�ة«)1(؛ فإنّ مورد 

السُنةّ السيّئة الذي يكون موجباً لاستحقاق الوزر، لا بُدّ أن يكون محرّماً قبل صيرورته 

مورداً للسُنةّ، وإّال فممّا لا إشكال فيه أنّ ترتّب الوزر على العمل المسنون لا يأتي من 

جهة كونه مس�نوناً إّال أن يكون متّصفاً بالس�وء في نفس�ه ثم جُعل مورداً للاس�تنان، 

))) الحرّ العاملي، محمّد بن الحسن، هداية الُأمّة إلى أحكام الأئمّة^: ج5، ص579.
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وبهذا الاعتبار صارت السُ�نةّ س�يّئة. ومثاله: ما حصل في زمن معاوية حين سنّ سبّ 

أمير المؤمنين× كجزء من خطبة الصلاة، ويس�تحقّ مَن س�نهّا وزر عمله ومثل وزر 

كلّ مَن سبّ أمير المؤمنين× بعد ذلك عملًا بهذه السُنةّ.

وبقرينة المقابلة نقول: السُنةّ الحسنة كذلك، موردها ما كان حسناً قبل الاستنان، 

فال يضيف الاس�تنان ش�يئاً في جهة التشريع، وإنّ�ما يضيف التطبي�ق، والمفروض أنّ 

ا  بحثن�ا في إثب�ات حكم اعتماداً على الاس�تنان الحس�ن، ولا أقلّ من التش�كيك في أّهن

تش�مل ما لم يكن حس�ناً أو مطلوباً للش�ارع قبل ذلك أو لا؟ والأصل عند الشكّ هو 

عدم التشريع.

ومن هنا؛ يتبّني أنّه لا مجال للتمسّ�ك بإطلاق )مَن س�نّ سُ�نةّ حس�نة(؛ لأنّه إنّما 

يُتمسّ�ك بالإطلاق لمنع الخروج الحكمي، لا لمنع الخروج الموضوعي عند الشكّ فيه، 

فلا يجوز التمسّ�ك بإطلاق الدليل في مورد شُ�كّ في كونه فرداً لموضوع ذلك الدليل؛ 

إذ دور الدليل إثبات الحكم عند تحقّق الموضوع وصدقه، وأمّا تحقّق الموضوع فلا ربط 

للدليل الذي دلّ على حكمه به، ولا يجوز التمسّك بالدليل في الشبهة الموضوعية له.

والمورد هنا هو الاس�تحباب الخاصّ لزيارة الأربعين المتولّد من صيرورتها سُنةّ، 

ا لا تشملها بالبيان  ونحن نش�كّ أنّ السُنةّ الحسنة تش�ملها أو لا؟ هذا إذا لم نجزم بأّهن

المتقدّم.

وبما تقدّم يتبّني أنّ استحقاق الأجر والثواب ليس دليلًا على خصوصية الطلب، 

فكون العمل مطلوباً بالعنوان العامّ موجب لاستحقاق الثواب.

وربّما يقال: إنّه وإن لم تثبت ملازمة بين استحقاق الثواب وبين المطلوبية الشرعية، 

مماّ يعني أنّه ليس كلّ ما كان موجباً لاستحقاق الثواب يكون مطلوباً شرعاً، فالموارد 

الت�ي يحص�ل فيه�ا الانقياد)1( لا يك�ون الأمر المنقاد في�ه مطلوباً شرعاً، وك�ذا الموارد 

))) الانقياد: مصطلح أُصولي يراد به: الإتيان بالفعل باعتقاد تعلّق الأمر الشرعي به، مع أنّه لم يتعلّق 

به واقعاً.
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الت�ي يحصل فيها الاحتياط، ولا تكون أفعالنا الت�ي احتطنا بها مطابقة لمقتضى الحكم 

الواقع�ي. لك�ن لا يعني ذلك أنّنا لا نجزم بالملازمة في بع�ض الموارد، ومنها موردنا؛ 

فإنّ انفكاك الملازمة إنّما هو في موارد خاصّة، منها الموردان اللذان ذكرناهما، والموارد 

الت�ي يتحقّ�ق فيه�ا تفضّل محضّ، كمَن عزم عىل فعل الخير ولم يفعل�ه، أي نية الخير، 

وخصوصي�ة الثواب في رواي�ات )مَن بلغ(، وليس محلّ كلامنا منه�ا، وهذا يعني أنّ 

ثبوت الأجر لمـَن عمل بالسُنةّ التي سنهّا بشر يكشف عن مطلوبية ما سُنّ شرعاً، وأنّ 

هذه المطلوبية تثبت بالاستنان.

لك�ن ي�ردّه: أنّ المطلوبي�ة في م�ورد الاس�تنان وإن ثبت�ت، لك�نّ ذل�ك لا يعني 

ا ثبتت بالاس�تنان، بل كان الأمر مطلوباً قبل ذلك، والشاهد أنّ الرواية  بالضرورة أّهن

قال�ت: )فل�ه أجرها(، والسُ�نةّ قب�ل أن يعمل بها الآخرون ليس�ت سُ�نةّ، فلأجل أن 

يثبت الاس�تحباب متفرّعاً على س�نّ السُنةّ لا بُدّ أّال يكون مورد الاستنان مطلوباً قبل 

ا كانت ذات أجر  حصول السُنةّ، والمفروض أنّ مَن سنهّا يستحقّ أجرها، مماّ يعني أّهن

من أوّل الأمر، فهي مطلوبة قبل ذلك.

الدليل الرابع: روايات )من بلغ(

هناك جملة من الروايات وردت بمضمون: مَن بلغه ثواب على عمل فصنعه، كان 

له وإن لم يكن على ما بلغه، ومنها: ما رواه »أحمد بن أبي عبد الله البرقي في )المحاسن(، 

عن علي بن الحكم، عن هش�ام بن س�الم، عن أبي عبد الله×، قال: مَن بلغه عن النبي‘ 
شيء م�ن الث�واب فعمل�ه، كان أجر ذل�ك له وإن كان رس�ول الله‘ لم يقل�ه«)1(. وهي 

صحيحة السند.

وما رواه محمد بن يعقوب، عن »علي بن إبراهيم، عن أبيه، عن ابن أبي عمير، عن 

هش�ام بن س�الم، عن أبي عبد الله×، قال: مَن سمع ش�يئاً من الثواب على شيء فصنعه، 

))) الحرّ العاملي، محمّد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج1، ص81، ح3، ب18، أبواب مقدّمة العبادات.
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كان له وإن لم يكن على ما بلغه«)1(. والرواية صحيحة أو حسنة على اختلاف الرأي في 
إبراهيم بن هاشم والد علي بن إبراهيم.

ومجموع الروايات التي رواها الحرّ العاملي في )الوس�ائل( تسع روايات، والذي 

يُعتمد عليه ـ س�نداً أو دلالةً ـ منها الرواية السادس�ة، وهي رواية هشام بن سالم التي 

نقلناها عن )الكافي(. أمّا الرواية التي نقلناها عنه أوّلًا فهي وإن كانت تامّة سنداً، إّال 

أنّ دلالته�ا غير وافية؛ لأنّ موردها مَن بلغه ع�ن النبي‘ شيء من الثواب، والأدلة 

التي استُند إليها في زيارة الحسين× يوم الأربعين لم تكن واردة عن النبي‘، اللهمّ 

إّال أن تُلغى خصوصية النبي‘ في هذه الرواية، وهو ليس ببعيد.

وكي�ف كان؛ فلدينا روايتان تامّتان س�نداً ودلالةً، فإن كانتا صالحتين للاس�تناد 

إليهما في إثبات قاعدة التسامح في أدلة السُنن تمّ المطلوب، وقد التزم جملة من فقهائنا 

بتلك القاعدة اعتماداً على مثل هاتين الروايتين. 

وزيارة الحسني× في الأربعين سُ�نةّ مس�تحبّة على فرض تمامي�ة الدليل عليها، 

فيثبت الاستحباب من خلال هذه القاعدة اعتماداً على الدليل ولو كان ضعيفاً.

وأمّا إذا لم تتمّ هذه القاعدة، ولم تنهض هذه الروايات لإثباتها ـ كما هو مبنى جملة 

م�ن المعاصري�ن من الفقهاء إن لم يكن جُلّهم ـ فإنّ روايات )مَن بلغ( لا تعدم الفائدة 

في مح�لّ كلامن�ا؛ إذ إنّ دلالته�ا على ترتّ�ب الثواب عىل العمل المأتي به بع�د بلوغ أنّ 

عليه ثواباً، وليس الإش�كال من جهة الضعف السندي؛ لمنع الاستناد إليها في ترتيب 

أيّ فائدة، بل هو إش�كال دلالي، وهو المنع من الاس�تدلال في مورد الدلالة المبحوث 

عنها، الذي هو عبارة عن قاعدة التس�امح التي تس�تلزم ـ إن تمتّ ـ إثبات اس�تحباب 

أو كراهة، اعتماداً على دليل ضعيف.

وانتفاء هذه الدلالة المحتملة بدواً لا يستدعي انتفاء دلالة هذه الروايات على ترتّب 

))) الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص87.
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الثواب، وكفى بذلك وجهاً لإثبات أنّ الإتيان بزيارة الأربعين وإن لم يُشرّع استحبابها 

واقعاً، موجب لاستحقاق الثواب الذي ذكرته أدلّة زيارة الأربعين وإن لم تتمّ سنداً.

عىل أنّ عدم نه�وض روايات )مَ�ن بلغ( لكي تكون مس�تنداً لقاعدة التس�امح 

في أدلّ�ة السُ�نن لا يعن�ي أنّ القاعدة غير ثابت�ة واقعاً، وهذا وجه آخر مس�وّغ للإتيان 

بالزيارة بداعي القربة والخصوصية رجاءً للمطلوبية.

وهن�ا فائ�دة، وهي أنّ كلّ رواي�ات )مَن بلغ( موضوعها العم�ل الذي بلغ عليه 

ا لا تش�مل ما ورد م�ن روايات في موارد خاصّة دلّت  الث�واب؛ ومن هنا قد يقال: إّهن

على المطلوبية، ولم تتحدّث عن مقدار الثواب.

لك�نّ ذلك مردود م�ن جهة أنّ بلوغ الث�واب تارة يكون بالأدلّ�ة المطابقية، كأن 

ي�رد: مَن ق�ال كذا، فله كذا مقدار من الثواب. وأُخرى يكون بالدلالة الالتزامية، كما 

لو ورد أمر بشيء في رواية غير تامّة س�نداً دون نصّ على مقدار الثواب المس�تحقّ عند 

الإتيان بذلك الفعل، فإنّ لازم مطلوبية الفعل شرعاً استحقاق الثواب عليه، فيكون 

اس�تحقاق الثواب مدلولًا التزامياً للرواية الدالّة عىل المطلوبية مطابقة. نعم، في مثل 

هذه الرواية لا يكون مقدار الثواب محدّداً.

ه�ذا؛ مضافاً إلى أنّ الفقهاء )رضوان الله عليهم( حين طبّقوا قاعدة التس�امح في 

أدلّة السُ�نن لم يفرّقوا بين ما دلّ من الروايات الضعيفة على مقدار الثواب المس�تحقّ، 

وبين ما دلّ على طلب الفعل دون تعرّض لمقدار الثواب المستحقّ.

ولا يصحّ التمسّ�ك بدلالة مثل هذه الروايات ـ وإن تمّ بعضها س�نداً ـ لإثبات 

الاس�تحباب بعيداً عن قاعدة التس�امح المزب�ورة، بزعم أنّ الث�واب لازم والمطلوبية 

مل�زوم، فيك�ون الاس�تحباب أو المطلوبي�ة الشرعي�ة الأع�مّ م�ن كلّ م�ن الوجوب 

والاستحباب مدلولًا التزامياً لاستحقاق الثواب.

والوجه في ذلك: أنّه ربّما كان هذا الثواب تفضّلًا محضاً من الله تعالى، دعت إليه 

مصلحة الاحتياط في موارد احتمال الحكم الشرعي.
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ويمكن الالتزام بعدم اعتبار الإتيان رجاءً للمطلوبية في اس�تحقاق الثواب على 

الخصوصي�ة؛ لأنّ لس�ان الأدلّ�ة الدالّة على اس�تحقاق الثواب مطلق م�ن دون تقييد 

)فعمله، فصنعه(.

ف�ان قي�ل: إنّ قصد التقرّب بعمل لم تثبت مقرّبيّته تشري�ع، والتشريع محرّم ﴿ ہ 

ہ ھ ھھ ھ ے ے ۓ ﴾)1(.
قلن�ا: إنّ حرم�ة التشري�ع إنّما هي من جه�ة حرمة الكذب؛ لأنّه نس�بة ما لم يُعلم 

ص�دوره عن الش�ارع المق�دّس إليه، والك�ذب ليس علّ�ة تامّة للتحري�م، فيمكن أن 

يعرض ما يمنع من حرمته، والكذب اللازم للتقرّب بما لم تثبت مقرّبيّته لا يتحقّق إّال 

إذا التُفت إلى الملازمة، وعامّة الناس تغفل عن هذه الملازمة، فلا يلتفتون إلى ضرورة 

الإتي�ان بتل�ك الأعمال رجاءً للمطلوبية لدفع محذور التشري�ع، ولمّا كان التقييد بهذا 

النحو مماّ تغلب الغفلة عنه، كان اللازم على الأئمّة^ أن ينبّهوا الناس إليه، والحال 

ا كانت في مقام  أنّه لا يوجد عين ولا أثر في روايات )مَن بلغ( لمثل هذا التقييد، مع أّهن

الحثّ على الإتيان بالأعمال التي وردت فيها روايات ولو كانت ضعيفة.

هذا أوّلًا، وثانياً: أنّ حرمته مرتفعة بحكم الغفلة عنه، وثالثاً: أنّ المانع من صحّة 

الأعمال العبادية التي لم تقم الحجّة المعتبرة على شرعيّتها هو عدم تحقّق قصد القربة إذا 

لم يثبت كون العمل شرعياً، ومع الغفلة يمكن تحقّق قصد القربة.

وف�رق الوجه الأوّل عن الثاني والثالث مع�اً أنّ الوجه الأوّل ـ إن تمّ ـ فإنّه يثبت 

اس�تحقاق الث�واب لمـَن أتى بالعم�ل ولو كان ملتفتاً إلى احتمال ع�دم مطلوبيّته واقعاً 

وأت�ى به بقصد القربة، فل�و وردت رواية ضعيفة في مطلوبية عمل ما شرعاً، والتفتُّ 

إلى ضعفها، وأتيت به بداعي القربة إلى الله، فإّين أستحقّ الثواب المعهود.

))) يونس: الآية59.
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أمّ�ا الوج�ه الث�اني، فهو يمن�ع من الإتي�ان بالعمل في ه�ذه الص�ورة، ويمنع من 

استحقاق الثواب على العمل المأتي به في صورة الغفلة عن احتمال التشريع إذا لم يكن 

العمل مطلوباً واقعاً، واستحقاقه إن كان مطلوباً واقعاً.

وأمّا الوجه الثالث، فمردّه إلى عدم إمكان حصول قصد التقرّب في هذه الصورة، 

ولو غفل فحصل قصد التقرّب منه استحقّ الثواب إن كان العمل مطلوباً في الواقع، 

وإّال فلا.

إنّ زيارة الأربعين ليس�ت مس�ألة وردت فيها رواية لم تتمّ سنداً ككراهة التمندل 

م�ن م�اء الوض�وء، ولم يتوفّر معها ما يدعمه�ا، بل هناك جملة م�ن القرائن قد يتمكّن 

الباحث من ضمّ بعضها إلى بعض ـ على فرض عدم تمامية إحداها مس�تقلّة ـ لإثبات 

خصوصية اس�تحباب ه�ذه الزيارة، وتتمثّل ه�ذه القرائن بالروايتني المذكورتين في 

)الوس�ائل(، مضافاً إلى آية الش�عائر، وروايات )مَن بلغ(، وروايات )من س�نّ سُ�نةّ 

حسنة(. وهنا لا بُدّ من ملاحظة جملة من الأمُور:

الأمر الأوّل: ليس من الضروري أن نصل إلى القطع بوجود الحكم بالاستحباب، 
ب�ل يُكتفى بالاطمئنان، فلو أوصلنا ض�مّ القرائن بعضها إلى بعض إلى الاطمئنان إلى 

ص�دور بع�ض منها، أو صحّة تطبي�ق بعضها الآخر ـ على تفصي�ل يأتي ـ كفى ذلك؛ 

لحجّية الاطمئنان إلى إمضاء الشارع المقدّس للسيرة القائمة على العمل به، والاستناد 

إليه؛ إذ لم يردع عنه، وكفى بذلك دليلًا على الإمضاء بعد اس�تحكام السرية المزبورة، 

فام نحت�اج إليه من القرائن الاحتمالية أقلّ مماّ نحتاج إلي�ه في إثبات التواتر، ولا أعني 

تجّ ب�ه؛ إذ مج�رّد الاطمئنان إلى الص�دور كافٍ في  بالتوات�ر الثب�وت الس�ندي بنحو ُحي

الاستناد إلى الخبر.

الأمر الثاني: أنّ احتمال الخلاف في كلّ من القرائن الاحتمالية ليس من باب واحد، 
فبعض مورده في جانب الصدور، وبعض في الدلالة، وبعض في التطبيق، فالروايتان 

لا مش�كلة في دلالتهام، ولا يبعد نصّية كلّ منهام في جانب الدلالة، فاحتمال الخلاف 
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إنّما هو في جانب الصدور، والمنشأ فيه هنا تعمّد الكذب. ولا مجال هنا لاحتمال الخطأ 

والغفلة؛ إذ الغفلة إنّما تكون عن شيء موجود، ولا تدعو إلى نس�بة شيء إلى الشريعة 

وهي لم تذكره، وآية الشعائر قد تكون المخالفة للواقع في صورة حكمنا بالاستحباب 

في دلالته�ا، فهل الش�عيرة تش�مل محلّ كلامنا لغةً، أو لا؟ نعم، ربّام يقال: إنّ الكلام 

في الاس�تدلال بالآية هنا من جهة احتمال القرينة الخارجية؛ فقد ذهب بعض الأعلام 

إلى توقيفية الشعائر، وهذا يعني المنع من صيرورة شيء شعيرة بعد أن لم يكن كذلك.

وأمّ�ا الخالف في قاع�دة التس�امح في أدلة السُ�نن، فهو في الدلال�ة، ولا ربط له 

بالقرينة الخارجية المشكوكة.

وأمّا روايات )مَن س�نّ سُ�نةّ حس�نة(، فإنّه لا يبعد تواترها، وقد تقدّم أنّ بعض 

علماء العامّة قال بتواترها، ونحن لدينا جملة من الروايات فيها، وأكثر من واحدة منها 

تامّة السند، لكن يبقى الكلام في قابلية تطبيقها على محلّ الكلام.

الأم�ر الثال�ث: أنّ تع�دّد جهة احتامل الخلاف يضع�ف احتمال الوف�اق، فيقلّل 
ذلك من قيمتها كقرينة احتمالية؛ لأنّ النسبة بين جهة الصدور وجهة الدلالة طولية، 

وحاص�ل القيمة الاحتمالية الموافقة يكون بضرب احتامل الوفاق في أحدهما باحتمال 

الوف�اق في الآخر، ولمّ�ا كان كلّ منهما عبارة عن كسر، فإنّ حاصل الضرب لا بُدّ أن 

يكون أقلّ من كلّ منهما.

الأم�ر الراب�ع: أنّ الدلال�ة في هذه الأدلّ�ة لمّا كانت بمس�توى الظه�ور لو تمتّ، 
والظه�ور يمك�ن أن يكون بمس�توى 55% في مقاب�ل 45%، فإنّ ع�دم تمامية الدلالة 

يعن�ي ضع�ف احتمال المطابقة لم�ا دون ذلك، أي: م�ا يقرب م�ن 55%، وإنّما لم نذكر 

51% في مقابل 49% لأنّ الظهور أمر وجداني، والنفس غير قادرة على التمييز لظهورٍ 

بمس�توى 51% في مقاب�ل 49%، فالانس�ياق ال�ذي ه�و ق�وام الظهور لا يت�مّ إّال في 

احتمالين على الأقلّ بينهما تفاوت معتدّ به.

وأمّا بالنس�بة للس�ند، فقد تكون نس�بة الإصابة 65%، بل حتى 70%، في حال لم 
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تثب�ت وثاقة ال�راوي بناءً على أنّ المدار في الحجّية وثاقت�ه لا الوثوق بالمروي. نعم، في 

السند عادة ما تكون الطبقات متعدّدة، وهذا يضعف احتمال المطابقة.

الأم�ر الخامس: تع�دّ كلّ واحدة من الروايتين قرينة احتمالية مس�تقلّة، وروايات 
)مَن سنّ سُنةّ حسنة( بمجموعها قرينة احتمالية واحدة؛ إذ تواتر هذه الروايات يجعل 

صدورها قطعياً، فتبقى دلالتها، والإنصاف أنّ دلالتها على المطلوب ضعيفة، فتكون 

قرينة احتمالية ضعيفة. وروايات )مَن بلغ( صدورها لا يبعد أنّه مطمأن إليه أو يقرب 

م�ن ذل�ك، ودلالتها أقوى بكثير من دلالة روايات )مَن س�نّ سُ�نةّ حس�نة(، ويدعم 

دلالتها ذهاب جملة كبيرة من الفقهاء إلى دلالتها. 

وك�ذا ينج�ر البحث إلى س�ندها؛ فإنّه لم يك�ن قطعياً وإن تمّ س�ند بعضها، وهذا 

يعني أنّه على فرض تمامية الس�ند فيها، فإنّ ذلك كان تعبّداً، ولا معنى للتعبّد بسندها 

إذا لم تت�مّ دلالته�ا ول�و تعبّداً؛ إذ التعبّ�د في مثل هذه الصورة يكون لغ�واً وبلا فائدة، 

ا تُعدّ قرينة احتمالية واحدة. والشارع منزّه عن اللغو. وعلى أيّ حال، فإّهن

وأمّا آية الش�عائر، فقد تقدّم أنّ س�ندها قطعي بحكم كونها آي�ة قرآنية، والقرآن 

قطعي الصدور، فتبقى دلالتها، وهي تشكّل قرينة احتمالية واحدة.

وبضمّ هذه القرائن بعضها إلى بعض إن حصل القطع بوجود مثل هذا الاستحباب 

فهو، وإن حصل الاطمئنان فهو أيضاً، وإّال اكتفينا بآية الشعائر. وإن لم يحصل هذا ولا 

ذاك ثبت اس�تحقاق الثواب اعتماداً على روايات )مَن بلغ( المطلقة، التي لم تقيّد إطلاق 

الإتيان بالعمل بقصد رجاء المطلوبية، مع ملاحظة غفلة عامّة الناس عن الإتيان بالعمل 

برجاء المطلوبية. وإن لم ينهض شيء من ذلك جيء بالعمل مع الخصوصية بداعي رجاء 

ا مطلوبة قطعاً. المطلوبية للخصوصية، لا لأصل الزيارة، فإّهن

ا تُقرأ في أوقات  وهنا إشكال حاصله: أنّ الكثير من الأدعية الخاصّة التي ورد أّهن

خاصّ�ة، أو لم يُعّني لها وقت خاصّ، والزي�ارات المخصوصة، ومنها زيارة الأربعين، 

ب�ل حتى العامّة للنبي‘ والأئمّة^، لم ترد عن النبي الأكرم‘، وإنّما وردت عن 
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الأئمّة^، فثبت لها الاستحباب بذلك؛ فهل يلزم من ذلك أنّ الشريعة لم تكمل على 

عهد النبي‘ والقرآن يقول: ﴿ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

ڍ ڌ ڌ﴾)1(؟
والج�واب: أنّ اعتقادنا بعصمة الأئمّة^ يقطع الإش�كال في ذلك، فإذا أخبرنا 
أيّ منهم بحكم استحبابي أو لزومي، وجب قبوله، ومجرّد التشكيك مخالف للاعتقاد 

بعصمته�م، ويبقى علين�ا توجيه ما ورد بالنحو الذي يدفع الإش�كال، وتوجيه ذلك 

إنّما هو بأحد طريقين:

الأوّل: الالت�زام بثب�وت الولاي�ة التشريعية له�م^، كما عليه جملة م�ن علمائنا، 
خصوص�اً وقد دلّت الأدلّة على ثبوتها للنبي‘؛ فق�د أضاف الركعة الثالثة والرابعة 

في صل�وات المغرب والعش�اء والظهر والعصر، وأمض�ى الله تعالى له ذلك)2(، وكما في 

بعض موارد الصيام، وغير ذلك.

))) المائدة: آية3.

ابن أبي عمير،  أبيه، عن  إبراهيم، عن  بن  الكليني: »عن علي  نقلها  والرواية معتبرة سنداً، وقد   (((

عن عمر بن أُذينة، عن فضيل بن يسار، قال: سمعت أبا عبد الله× يقول... ثمّ إنّ الله فرض 

الصلاة ركعتين ركعتين عشر ركعات، فأضاف رسول الله‘ إلى الركعتين ركعتين، وإلى المغرب 

ركعة، فصارت عديل الفريضة لا يجوز تركهنّ إّال في سفر، وأفرد الركعة في المغرب، فتركها قائمة 

في السفر والحضر، فأجاز الله ذلك كلّه، فصارت الفريضة سبع عشرة ركعة. ثم سنّ رسول 

الله‘ النوافل أربعاً وثلاثين ركعة مثلي الفريضة، فأجاز الله له ذلك... وفرض الله في السنة 

الفريضة،  أيّام في كلّ شهر مثلي  صوم شهر رمضان، وسنّ رسول الله‘ صوم شعبان، وثلاثة 

فأجاز الله له ذلك، وحرّم الله الخمر بعينها، وحرّم رسول الله‘ المسكر من كلّ شراب، 

فأجاز الله له ذلك كلّه. وعاف رسول الله‘ أشياء، وكرهها ولم ينهَ عنها نهي حرام، إنّما نهى عنها 

نهي إعافة وكراهة، ثم رخّص فيها، فصار الأخذ برخصه )برخصته( واجباً على العباد كوجوب ما 

يأخذون بنهيه وعزائمه...«، وفي رواية الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص266ـ 267. 

وفي رواية زرارة الصحيحة على مبنى توثيق مُعّىل بن محمد: »عن أبي جعفر×، قال: وضع رسول 

الله‘ دية العين ودية النفس، وحرّم النبيذ وكلّ مسكر. وقال له رجل: وضع رسول الله‘ من 

غير أن يكون جاء فيه شيء؟ قال: نعم، ليعلم مَن يطيع الله مّمن يعصيه«. المصدر السابق: ص267.
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وم�ا ثبت للنبي‘ ثابت لهم^ إن لم يك�ن بنحو العموم ففي خصوص المورد؛ 

اعتماداً على بعض الروايات، ومنها: رواية عبد الله بن سنان التي هي صحيحة على مبنىً 

كام صّرح المجلس�ي& في )مرآة العقول(، حيث قال: »قال أبو عب�د الله×: لا والله، ما 

ف�وّض الله إلى أح�د من خلقه إّال إلى رس�ول الله‘ وإلى الأئمّة؛ قال: ﴿ ې ې ى 
ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ﴾)1(، وهي جارية في الأوصياء^«)2(.

وق�د دلّت على ذلك رواي�ات أُخرى، كرواية محمّد بن الحسني الميثمي، ورواية 

ا  موسى بن أشيم، ورواية أبي إسحاق النحوي، وهي وإن كانت غير تامّة سنداً إّال أّهن

تصلح للتأييد.

ف�إذا التزمن�ا بثبوت الولاي�ة التشريعية لهم^ اعتماداً على مث�ل هذه الروايات، 

أمك�ن الالتزام بأنّ تشريع بعض المس�تحبّات في أصله�ا، أو في خصوصيّتها، حصل 

منه�م إعمالًا لولايتهم التشريعي�ة. ولا ينافي ذلك إكمال الشريع�ة في حياة النبي؛ فقد 

قال تع�الى: ﴿ چ چ چ ڇ ﴾ عندما أعلن منصب الإمامة، التي هي قيادة 

الأمُّة، والتي تمتدّ إلى تشريع بعض الأحكام.

الث�اني: الالتزام بأنّ الحكم جزء م�ن منظومة الأحكام في حياة النبي الأكرم‘، 
إّال أنّه لم يصلنا ذلك الحكم عنه‘، أو أنّه‘ لم يبيّنه في حينه، فكان دور الأئمّة^ 

الكشف عنه لا تشريعه، وهذا لا يتوقّف على إنكار الولاية التشريعية لهم^.

فإن قيل: لا يمكن عدم بيانه من قبل النبي‘؛ لأنّ مهمّته‘ هي بيان جزئيّات 

الشريعة ﴿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾)3(.

قلن�ا: قد يكون المانع من البيان عدم تحقّق موضوع خارجي لذلك الحكم، وهل 

ت�رى بيان تشري�ع زيارة الأئمّة المتأخّرين ـ بل حتى المتقدّمني مماّ يؤدّى بعد وفاتهم ـ 

))) النساء: آية 105.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص267ـ 268.

))) النحل: آية 44.
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مناسبة في زمن النبي‘، كأن يقول في حياته: إذا أردت زيارة قبر أمير المؤمنين أو قبر 

الحسين’ فقل عند رأسه كذا، واقرأ عند قدميه كذا؟ أو هل من المناسب أن يشرّع 

النب�ي‘ دع�اء الندبة مع أنّ ظرف قراءته هو زمن الغيبة؟ وماذا كان يش�عر الراوي 

لو قرأ: أين بقية الله التي لا تخلو من العترة الهادية؟ أين المُعدّ لقطع دابر الظلمة...؟ 

أي�ن المُدّخر لتجديد الفرائض والس�نن؟ أين المتخّري لإعادة الملّ�ة والشريعة؟ وماذا 

 ّ كان سيش�عر الق�ارئ في زم�ن النبي‘ إذا مرّ عىل قوله في الدعاء نفس�ه: عزيز عَيل

ّ أن يجري  ّ أن أبكيك ويخذلك الورى، عزيز عَيل أن أُج�اب دونك وأُناغى، عزيز عَي�لَ

عليك دونهم ما جرى، هل من مُعين فأُطيل معه العويل والبكاء؟ وغير ذلك كثير.

ه�ذا؛ مضاف�اً إلى أنّ ال�ذي دعا إلى أن يرتك القرآن صراح�ة البيان في خصوص 

إمامة الأئمّة، ويترك التصريح باس�م علّي×، وكذا بقية الأئمّة^، هو نفس�ه يدعو 

إلى ترك ذكر بعض الزيارات الخاصّة والأدعية الخاصّة، بل ربّما كان الداعي إلى النصّ 

عىل الإمامة أق�وى من الداعي إلى التص�دّي لبيان مثل هذه المس�تحبّات، لكنّ المانع 

ترك أثره هناك وهنا لو كان.

الخاتمة

إنّ الأص�ل ه�و عدم خصوصية الاس�تحباب في زيارة الأربعني، ولكنّ الدليل 

يمنع من التمسّك بالأصل، والاستدلال بالآية ـ الذي اعتمده البحث ـ تامّ بحسب 

ما تمّ التوصّل إليه، وأمّا الأدلّة الأخُرى التي تناولها البحث، فهي إن لم تكن بمستوى 

ا تشكّل قرائن احتمالية تدعم  الاستناد إلى كلّ واحد منها مستقلًا لإثبات المدّعى، فإّهن

م�ا اس�تُظهر من الآي�ة. والأخير منه�ا ـ وهو م�ا تضمّن رواي�ات )مَن بل�غ( ـ يثبت 

استحقاق الثواب وإن حصل الشكّ في قاعدة )التسامح في أدلّة السُنن(.
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ملخّص البحث

يتن�اول البح�ث الحصائ�ل الفكرية المعاصرة الت�ي تناولت مجتم�ع طريق الإمام 

الحسني× بالدراس�ة والتحليل لظواهر ه�ذا المجتمع الدين�ي، ولطبيعة العلاقات 

الاجتماعية الس�ائدة فيه، وأُسلوب هذه الدراسات في بحث الظواهر الثقافية، وذلك 

عن طريق اس�تحضار الفرص المنهجية المتاحة في قراءة المجتمع الحس�يني؛ باعتبارها 

مناهج يمكن أن يرتكز عليها البحث الاجتماعي في العالم جميعاً.

جاء البحث في قسمين: الأوّل: في المنهجيّات، وفي مجتمع طريق كربلاء. والثاني: 

في الوجوه المتصوّرة للنهضة المعرفية المترتّبة على هذه المنهجيّات.

ابتداءً بّني الباحث المقصود من مفهوم النس�ق الاجتماعي، والنسق الثقافي؛ لما في 

التعري�ف بهام من الأهّمية في تحديد الموضوع المبحوث، مؤكّداً أنّ مجتمع طريق الإمام 

الحسني× ليس ظاهرة عابرة في الاجتماع الش�يعي، بل هو مجتم�ع عضوي، وكيان 

يتّس�م بالاس�تدامة البنيوية والوظيفية. ويرى أنّ فكرة النس�ق الاجتماعي، أو النس�ق 

الثق�افي ـ كمفهوم جام�ع للنظم الاجتماعي�ة والثقافية ـ من المع�ارف العلمية التي لا 

يمكن الاستغناء عنها عند دراسة مجتمع طريق كربلاء من حيث توصيفه، والعلاقات 

التي تربط بين أفراده وفئاته.

ثمّ انتقل الباحث إلى دراسة ظاهرة الزيارة، أو الشعائر الحسينية، والإشكاليّات 

المنهجية في دراس�تها، مؤكّداً أنّ بيان حدود الموضوع المس�تهدف له مدخلية كبيرة في 

اختي�ار المنه�ج. وفيما يرتبط بالرواف�د المنهجية للبحث الاجتماع�ي، تناول الباحث ـ 

بالدراسة ـ بعض المناهج التقليدية.
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وفي القس�م الثاني أش�ار إلى مجمل الفوائ�د المترتّبة على إع�داد أُنموذج تصميميٍّ 

محاكٍ للواقع، يعتمد منهج الجدلية الديناميكي لدراس�ة الظاهرة الحسينية، مذكّراً بأنّ 

الحدث الحسيني يستدعي أنماطاً وحقولًا من التفكير والفهم لمقاربة الحقيقة.

وق�د خُتم البحث بذكر أُمور مهمّة في إطار ترس�يم الفه�م لمجتمع طريق الإمام 

الحسين×. 

الكلامت المفتاحي�ة: الإم�ام الحسني×، الزي�ارة، الش�عائر الحس�ينية، المعرف�ة 
الاجتماعية، النسق الاجتماعي، النسق الثقافي.
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Abstract
This study addresses the contemporary intellectual outcomes that 

have dealt with the society of the path of Imam al-Husayn (PBUH) 
by studying and analyzing the phenomena of this religious society, the 
nature of the prevailing social relationships within it, and the method in 
these studies in researching cultural phenomena.

This was approached by invoking the methodological opportunities 
available when studying the Husayni society since these methodologies 
can be the frameworks of social research in this field. 

The research is divided into two sections, the first focuses on meth-
odologies and the study of the society of the path of Karbala, while 
the second discusses the perceived aspects of the epistemological revival 
resulting from these methodologies.

Firstly, the researcher clarifies what is intended by the concept of 
social system and cultural system, as defining them is necessary for de-
termining the research subject. He asserts that the society of the path 
of Imam al-Husayn (PBUH) is not a passing phenomenon within the 
Shiite society; rather, it is a living society and an entity characterized by 
structural and functional sustainability.

He considers that the idea of a social system or cultural system, as 
a concept unifying the social and cultural construction, is part of the 
scientific knowledge substantial when studying the society of the path 
of Karbala in terms of its description and the relationships that connect 
its individuals and groups.

The researcher then moves on to study the phenomenon of the Zi-
yara or the Husayni rituals and the methodological problems of their 
study; confirming that stating the limits of the targeted topic is sig-
nificant in selecting the methodology. Moreover, he explores some tra-
ditional methods concerning the methodological support of social re-
search. 

In the second section of the research, he points out the overall ben-
efits resulting from creating a design model that reflects reality and that 
adopts the dynamic dialectical methodology to study the Husayni phe-
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nomenon, reminding that the Husayni event requires various patterns 
and fields of thought and understanding to approach the truth.

Lastly, the study mentions important elements related to the con-
struction of society's understanding of the path of Imam al-Husayn 
(PBUH).

Keywords: Imam al-Husayn (PBUH), Ziyara, Husayni rituals, so-
cial knowledge, social system, cultural system.
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المقدّمة

موض�وع البح�ث الذي بين يديّ القارئ العزيز ه�و الحصائل الفكرية المعاصرة 

التي تناولت مجتمع طريق الإمام الحسين× بالدراسة والتحليل لظواهر هذا المجتمع 

الدين�ي، ولطبيع�ة العلاق�ات الاجتماعي�ة الس�ائدة فيه، وأُس�لوب هذه الدراس�ات 

في بح�ث الظواه�ر الثقافية، وق�راءة الثقافة التي يمتث�ل لها هذا المجتم�ع أو تأوليها، 

والأبعاد المستقبلية لهذا الزحف الاجتماعي والفكري الديني، وأثره في التلاقح الثقافي 

بين الجماعات المختلفة في الداخل والخارج، ولا سيّما بعد التمدّد الكبير الذي حصل 

في حج�م هذا المجتمع، وتزايد أعداد الزائرين، وحصول اس�تمراريّته الوجودية على 

امتداد أيّام الس�نة؛ إذ انعكس ذلك على نش�اط الفاعلين الاجتماعيّين، وأثرهم المحّيل 

والإقليم�ي وال�دولي، وهذا هو م�ا بدأ يظهر في كتاب�ات الباحثين المهتمّني بالقضايا 

الاجتماعية عامّة، ومجتمع طريق الإمام الحسين× خاصّة.

تُش�كّل هذه الدراسات والبحوث التي تفكّر في هذا المجتمع وطرائقها المنهجيةَ 

في البح�ث، والمقارب�ات له�ذا الواق�ع الحي�وي، وتقدّم نامذج مثيرة ولافت�ة لتصاعد 

وترية البح�ث الاجتماعي والأنثروبولوجي الثقافي في الع�راق، وهو أمر على خلاف 

المتعارف؛ لما ثبت في دراس�ات ميدانية س�ابقة من وجود ضعف، أو عزوف كبير عن 

البح�ث الاجتماع�ي في الع�راق، وق�د جاء في إحدى الدراس�ات ع�ن وضع البحث 

الاجتماع�ي في الع�راق ما يأتي: »تؤكّد حيثيّات هذه الدراس�ة وغيرها من اللقاءات، ما 

يس�تخلصه المرء من الزيارات الميداني�ة المباشرة، والاتّصالات مع طواقم أقس�ام العلوم 
الاجتماعية في جامعات بغداد والسليمانية وصلاح الدين وأربيل، والاطّلاع على مناهجها 

ومكتباتها، والالتقاء بأساتذتها ومحاضريها وطلبتها.
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إنّ ه�ذه الزي�ارات والاتّص�الات ـ فضاًل عن العم�ل المباشر في هذه المؤسّس�ات، 
والتش�اور مع الأس�اتذة المخضرمين، والمحاضرين البارزين، والمستش�ارين الرسميّين ـ 

تدعم كلّها الفرضية الأساس القائلة بوجود ضعف بنيوي متراكم منذ عقود«)1(.
ومع ذلك؛ فقد شكّل مجتمع طريق الإمام الحسين× فرصة متاحة كبيرة وغنية 

في المحتوى لتطوير البحث الاجتماعي؛ ولا سيّما في مجال استحضار المناهج المختلفة، 

وطرائق البحث الاجتماعي، إذ يحاول العديد من الباحثين صياغة نصّ، أو بناء سردية 

سوس�يولوجية، أو تأليف خط�اب علمي خاصّ بمجتمع طريق الإمام الحسني× 

كنسق اجتماعي، ومن ثمّ بيان نموذجه الثقافي.

يس�تلهم الباحثون ع�ادة صدقيّتهم العلمية من تلمّس واق�ع الموضوع المبحوث 

أوّلًا، وه�و النس�ق الاجتماع�ي للمجتمع الحس�يني، وفعاليّات هذا النس�ق الكثيرة، 

وذل�ك من خلال المعايش�ة الميدانية لهذا النس�ق المجتمعي، مماّ يكس�ب بحوثهم بُعداً 

تجريبي�اً. وكذلك من خلال التأمّل في فعاليّات هذا المجتمع، س�واء من موقع القراءة 

الحرفي�ة، أم م�ن خلال التأوي�ل الثقافي، وقراءة معنى المعنى في هذه الش�عائر، وذلك 

من أجل بناء تصوّر ثقافي وفكري عن هذا المجتمع، ومن ثمّ بناء مجموعة متّس�قة من 

يب عن عديد الأس�ئلة والإش�كالات المدروس�ة، ولا  التصوّرات التي يمكنها أن ُجت

س�يّما أنّ الموضوع ش�ديد الصلة بالنواة الصلبة لنظرية المعرفة الإسلامية، ودورها في 

مجال بناء الرؤية الكونية، أي: عقائد الش�يعة الإمامية، وما يرون في ش�خصية الإمام 

الحسين× من العصمة، ومشروعية الثورة ضدّ الظالمين، ووجوب المواساة على هذه 

المظلومية، وضمان الثواب الأبدي في هذا الطريق. 

كام يس�تلهم الباحث�ون في مجتمع طريق كربالء صدقيّتهم العلمية من الأسُ�س 

المنهجية، ومنطق التفكير، والخيال العلمي، الذي تصدّى لدراس�ة مجتمعات أُخرى، 

))) فريق أبحاث، وضع العلوم الاجتماعية في الجامعات العراقية: ص6. 
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فشكّلت هذه الأسُس البحثية، والمناهج، ومنطق التفكير في المجتمع، حصائل فكرية 

عالمي�ة لا يمك�ن التنكّر لها عن�د محاولة تقديم ق�راءة علمية للمجتم�ع المبحوث فيه، 

ولا س�يّما أنّ ه�ذه المناه�ج وطرائق التفكير ق�د اجتازت اختب�ارات عالمية في البحث 

الاجتماع�ي، وم�ن ثمّ ش�كّلت خلاص�ةَ التجارب التاريخي�ة في هذا الحق�ل العلمي، 

�ا كروافد علمي�ة لبحث دور الفاعلين الاجتماعيّني في طريق كربلاء، أمر في  ودخوُهل

غاية الأهّمية؛ لما تكشفه من أبعاد مستقبلية لهذا النشاط الاجتماعي.

وبعد التوسّ�ع في مجتمع طريق الإمام الحسين×، والتوسّع العلمي والبحثي في 

تناول هذا الموضوع، ونتيجة التشقيق في أبعاده، والتعدّدية الواسعة في المناهج العلمية 

التي تتعاطى مع هذا الموضوع، والإشكالات فيه، تحتّم علينا في هذه المرحلة الوقوف 

على طرائق التفكير في هذا المجتمع، وأنماط الدراس�ات، ومناهج البحث الاجتماعية 

الموظّفة في النظر إلى مجتمع طريق الإمام الحسين×، ثمّ الوقوف على أبعادها العلمية 

العميقة في النظر إلى بنية هذا المجتمع ووظائفه، أو عند تقرير تطوّر المجتمعات، وبناء 

النامذج الت�ي تحكي قصّة التغّر�يّ الاجتماعي التلقائي، أو التغيري الاجتماعي المخطّط 

للانتق�ال م�ن مرحلة إلى أُخ�رى، التي يمكن توظيفها في دراس�ة مجتمع طريق الإمام 

الحسين×.

م�ن هنا؛ يمكن الجزم بأهّمي�ة هذه الحصائل الفكرية عن�د المفكّرين العراقيّين في 

مج�ال التفكري في المجتم�ع، وقدرتها على تحقيق نهض�ة معرفية في ه�ذا الحقل العلمي 

الحي�وي، م�ن خلال رفده�ا للذهنية البحثي�ة في المجالات الاجتماعي�ة بموضوعات 

حيوي�ة قابلة للملاحظة، ومن ثمّ الإسراء بهذه النهضة إلى المجتمع الحس�يني نفس�ه، 

م�ن خلال تحقيق النمو في التراك�م الذهني لمـَن يهتمّ بهذه البحوث والدراس�ات من 

المثقّفني والمطّلعين وعموم المتلقّين في هذا المجتمع، وبالت�الي زيادة الفاعلية الفردية، 

والفاعلي�ة الاجتماعية، وصولًا إلى الفاعلي�ة الحضارية، فهي صدقية جامعة بين واقع 

اجتماع�ي ملموس يس�تحضر معطي�ات نظرية المعرفة الإسالمية ورؤيته�ا الكونية، 
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وأُنم�وذج فكري معاصر يس�تحضر نظرية المعرفة الحديث�ة والمعاصرة في الدخول إلى 

فضاء المجتمع الحسيني ودراسته ثقافياً.

وس�وف يك�ون تناولي له�ذه الحصائل الفكري�ة الرائعة بالتأكي�د ليس من خلال 

الاس�تقراء المب�اشر والبس�يط ـ على طريقة المعاج�م ـ في قراءة المنج�ز الفكري لهؤلاء 

الباحثني والكتّ�اب المبدعين، أو من خالل التأويل والنقد لما توصّل�وا إليه في ضوء 

ه�ذا الجمع المعّرب بش�دّة ع�ن تفتّحهم الفكري، وس�عة اطّلاعهم الثق�افي، وقدراتهم 

الأكاديمية على اس�تيعاب المنج�ز العالمي في مجال الدراس�ات الاجتماعية ومناهجها، 

وتوظي�ف ه�ذه المنج�زات الكوني�ة في ق�راءة المجتمع�ات المحلي�ة، أو الفرعي�ة، أو 

الواسعة، كما هو الحال مع مجتمع طريق الإمام الحسين×.

 ب�ل س�يكون التناول ع�ن طريق اس�تحضار الف�رص المنهجية المتاح�ة في قراءة 

ا هي الفرص المتاحة عالمياً كمناهج  المجتمع الحسيني، وهذه الفرص يمكن القول أّهن

يرتكز عليها البحث الاجتماعي في العالم جميعاً، وهي المشهود لها في تشكّل أيّ معرفة 

ا تمثّل الأساس الذي يضمن أيّ نهضة مؤمّلة في هذا الحقل العلمي. اجتماعية، كما أّهن

من هنا؛ سنعرف كيف شكّلت هذه المنهجيات ومراعاتها عند عدد من الباحثين 

ء ضمانات حقيقة لنهضة معرفية في البحث الاجتماعي، ويمكن أن  العراقيّني الأجّال

تؤوّل هذه النهضة المعرفية مع اس�تمرارها وتفاعلها مع الوس�ط الاجتماعي إلى نمط 

م�ن التط�وّر المجتمع�ي، وتزايد الأع�داد الواعية في طريق الإمام الحسني×، وهي 

تعمل في المقابل على إيجاد نهضة متبادلة في هذا المجتمع ككلّ مترابط.

وق�د ج�اء البح�ث في قس�مين: الأوّل: في المنهجيّات والبح�ث في مجتمع طريق 

كربلاء. والثاني: في الوجوه المتصوّرة للنهضة المعرفية المترتّبة على هذه المنهجيّات. 

القسم الأوّل: في البحث الاجتماعي

في البدء لا بُدّ من بيان المقصود من مفهوم النس�ق الاجتماعي، وكذلك المقصود 
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من النس�ق الثقافي؛ وذلك لما في التعريف بهما من الأهّمية في تحديد الموضوع المبحوث 

في مجتمع الطريق الحسيني، ثمّ البحث فيما يترتّب على تحديد الموضوع من الأولويات 

المنهجية. 

)Social System( النسق الاجتماعي

كان�ت النظريات الاجتماعية الكلاس�يكية تنظ�ر إلى الكي�ان الاجتماعي كفضاء 

كّيل متجان�س، ب�كلّ م�ا يتضمّنه من صراع�ات أو توافق�ات، ومع اقرتاب النظرية 

الاجتماعي�ة من الواقع أكثر اتّضح أنّ المجتمع يتش�كّل من حواضن اجتماعية جزئية، 

ومجتمع�ات محلّي�ة فرعية، وبذلك رف�ض علماء الاجتماع الذين يتبنّ�ون منظور الفعل 

الاجتماعي، فكرةَ تأس�يس نظرية في المجتمع على تصوّر ينظر إلى المجتمع ككيان كّيل 

واحد أو منس�جم)1(، وبذلك تمّ التمهيد لظهور فكرة النس�ق الاجتماعي الذي يضمّ 

نمطاً من الفاعلين الاجتماعيّين. 

يج�ري التعبري الي�وم ع�ن مجتم�ع طريق الإم�ام الحسني× وتصويره بالنس�ق 

الاجتماع�ي، ولي�س بالظاه�رة الاجتماعي�ة، فام المقصود بمفه�وم )النس�ق( في علم 

الاجتماع؟ وهل يشكّل مجتمع طريق كربلاء نسقاً اجتماعياً متكاملًا من حيث العناصر 

والمكوّنات، ومن حيث الروابط والعلاقات، ومن حيث الوظائف والفعّاليات، وغير 

ذلك من الموضوعات الحياتية أو المشكلات المرتبطة بالمجتمع بمعناه العامّ والسائد؟ 

في الب�دء لا بُ�دّ من التأكيد عىل أنّ مجتمع طريق الإمام الحسني× ليس ظاهرة 

عاب�رة في الاجتماع الش�يعي، ت�زول بزوال الدواع�ي التي أوجدته�ا، أو كيان مؤقّت 

ينتف�ي عن�د انتف�اء الحاجة إلي�ه في الم�دى المنظور أو البعي�د، بل هو مجتم�ع عضوي، 

وكي�ان يتّس�م بالاس�تدامة البنيوي�ة والوظيفية، والنم�و المتواصل؛ وذلك لأس�باب 

دينية وتاريخية وسياس�ية وحضارية عديدة، ش�كّلت ـ بمجموعها ـ الثقافة الحسينية، 

))) اُنظر: تشيرتون، ميل، وبراون، وآن، علم الاجتماع النظرية والمنهج: ص93.
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والمجتمع الحسيني، وسيكون من مهامّ هذه الأطُروحة بيان جانب منها.

لاحظن�ا عند مراجعة كثير من البحوث الت�ي تتعاطى مع موضوع مجتمع طريق 

ا تواجه منذ بداية البحث إشكالية تحديد  كربلاء كنسق ونظام فكري وثقافي ديني، أّهن

الموض�وع المبح�وث فيه كمرك�ز للنظر والتحلي�ل يتقدّم على غيره م�ن الموضوعات، 

ومن ثمّ يشكّل المنظور الكّيل في البحث. 

ومن المؤكّد أنّ هذه الإشكالية سوف تنعكس على نوع المنهج، وطريقة التفكير، 

فمَن يعمل على تحديد الموضوع بالنس�ق الاجتماعي، ويجع�ل من هذا التحديد طريقاً 

، س�يقع في مش�كلة تأويل الفكر، وقراءة المحرّكات الثقافية لهذا  لبناء الأنُموذج الكّيل

النس�ق، ومن ث�مّ يزحف البحث من النظر فيما هو اجتماعي نح�و النظر فيما هو ثقافي 

وفك�ري، وفي المحرّكات والدوافع؛ من هنا نؤكّد باس�تمرار على أنّ موضوع البحث 

هو النسق الاجتماعي السائر.

يُعدّ مفهوم )النسق الاجتماعي( من المفاهيم الأساسية في علم الاجتماع المعاصر؛ 

إذ برز مع كتاب )النس�ق الاجتماعي The Social System(، الصادر عام )1951م( 

للكاتب )تالكوت بارس�ونز(، وقد طالب المؤلّف في هذا الكتاب عند دراس�ة مجتمع 

، كموضوع بحث، بدراسته من حيث البنية والتكوين أوّلًا، ومن حيث الروابط  معّني

والعلاقات ثانياً، ومن حيث الوظيفة والاس�تمرارية الت�ي تحفظ له البقاء في الوجود 

ثالثاً، وأطلق على هذا المجتمع المدروس النسق، بمعنى أنّه يُشير إلى منظومة، أو كيان 

متعدّد الأبعاد، أو نظام اجتماعي متكامل قادر على الاستمرار، وعدم التلاشي)1(.

لق�د قاربت ه�ذه الرؤية بعض أش�كال هذا المفهوم: النس�ق بني المنظومات أو 

الفضاءات الطبيعية والصناعية والإنسانية من خلال فكرة النظام أو الكيان أو الفضاء 

الذي يتضمّن المدخلات والمخرجات، ولا ريب أنّ بين هذه المدخلات والمخرجات 

))) اُنظر: لومان، نيكولاس، مدخل إلى نظرية الأنساق: ص21.
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تقع العمليات والأنش�طة الأساس�ية للنظ�ام، وهكذا قارب مفهوم )النس�ق( بين ما 

يجري في العلوم الطبيعية من نظم فرعية، وبين ما هو موجود في الكيانات الاجتماعية 

الجزئية من فعاليات، مع أنّ مفهوم النس�ق الاجتماعي أوس�ع بكثير من مفهوم النظم 

القائ�م على أس�اس موديل المدخالت والعملي�ات والمخرجات؛ وذل�ك لمحدودية 

تمثي�ل المنظّمة للواق�ع الاجتماعي، فقد: »انطلق�ت نظرية أو مدرس�ة النظم من حقيقة 

اعتب�ار المنظّمة وحدة اجتماعية هادفة، وجعلت ذلك المنطلق قاعدة فكرية في التعامل مع 
ات التي أرس�ت جوانبها النظري�ة، وقد عرف النظام بأنّه الكي�ان المنظّم والمركّب  المتغّر�يّ
الذي يجمع ويربط بين الأشياء والأجزاء التي تكوّن بمجموعها تركيباً كلّياً موحّداً«)1(. 
ولكن يبقى هذا الأنُموذج من أبرز مصاديق مفهوم الأنس�اق، وتُعدّ الآن نماذج 

النظ�م العامّة، أو الأنس�اق الكبرى م�ن التراث المعرفي العلم�ي الرصين لهذا المفهوم 

الواسع.

ولا ري�ب أنّ الأنُم�وذج يح�اول أن يص�وّر الواق�ع، ويرس�م معالم�ه، ويشرحها 

بشكل أفضل من التعبير عن ذلك بالنظرية التي تحاول عادة رصد العلاقات السببية، 

وليس تقديم الشرح والتأويلات المتعدّدة للموقف الاجتماعي والثقافي للنس�ق؛ لأنّ 

الأنُموذج قد يضمّ العديد من النظريات والمفاهيم، ويتخطّاها إلى ترسيم السياسات 

الخاصّة بالأنُموذج.

والنسق بشكل عامّ: نمط من العلاقات بين مجموعة من العناصر داخل منظومة 

محدّدة، وكلٌّ يملك خواصّ ترتبط به، وتتولّد من وجوده، خلافاً لغيره من الأنساق.

 كما ويُنظر إلى النسق باعتبار أنّ لديه استعداداً ذاتياً كامناً نحو التوازن؛ ومن هنا 

يكون تحليل الأنس�اق تحليلًا لقدراتها الذاتية على تحقيق التوازن، والمحافظة عليه من 

خلال الترابط الداخلي للعناصر، والترابط الخارجي مع البيئة المحيطة بالنس�ق، التي 

))) الشماع، خليل محمد حسن، ود. خضير كاظم حمود، نظرية المنظّمة: ص83.
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يبدو فيها مميّزاً عن غيره من الأنساق)1(.

أمّا بش�أن خواصّ النسق وسامته الداخلية، فقد طوّر عالم الاجتماع )انتوني غِدنز( 

في كتابه )المشكلات الأساسية للنظرية الاجتماعية( دراسة النسق من خلال التدقيق في 

الخواصّ والسامت الت�ي وجدها ترتبط بالفاعل الاجتماعي في النس�ق: إنّ الخواصّ أو 

السمات المنسوبة للنسق الاجتماعي، إنّما هي خواصّ الفاعلين الاجتماعيّين داخل النسق، 

وفي إط�ار الفع�ل الاجتماع�ي؛ إذ يجري إنتاج ه�ذه الخواصّ وإع�ادة إنتاجها من خلال 

ممارس�ات اجتماعية روتينية يتمّ ترس�يخها بمرور الوقت، ومن ثمّ فإنّ الخواصّ المنظّمة 

للأنس�اق الاجتماعية تنش�أ من طبيعة الفعل الاجتماعي الذي يُمارسه النسق ومعناه)2(؛ 

ومن هنا ينفتح باب الكلام عن صلة النسق الاجتماعي بالمحتوى الفكري والثقافي.

)culture System( النسق الثقافي

أمّا بش�أن النس�ق الثق�افي، فهو تعبري عن الخواصّ والسامت الثقافية المكتس�بة 

بالتعلّ�م، والمرتبط�ة بالفعل الاجتماعي للفاعلين داخل النس�ق الاجتماعي كممارس�ة 

ذات معنى تواصلي، وبالتالي تجتمع ثلاثة خصائص في النسق الثقافي، هي:

أوّلاً: القدرة على الأداء في مجال الممارسة الثقافية، كالقدرة على التكلّم بأكثر من لغة.
ثانياً: الدلالة على المعنى، كما في فعل زيارة قبور الشهداء، أو الأقارب، أو المرضى.
ثالثاً: الاشتراك مع الآخرين في العمل الاجتماعي؛ باعتبار أنّ الفاعل الاجتماعي 
والثقافي هو جزء من مجموعة من المش�اركين في النس�ق، ويتقاس�م معهم القيام بنفس 

الفعل)3(.

ويمكن القول من الآن: إنّ فكرة النس�ق الاجتماعي، أو النسق الثقافي، كمفهوم 

جام�ع للنظم الاجتماعية والثقافي�ة، أو كنظرية خاصّة بدراس�ة الكيانات الاجتماعية 

))) اُنظر: سكوت، جون، ومارشال، جوردن، موسوعة علم الاجتماع: ج3، ص404.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص405.

))) اُنظر: دورانتي، ألسندرو، الأنثروبولوجيا الألسنية: ص41.
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ها، أو كرؤية تُعنى بتفسير السلوك الاجتماعي والثقافي داخل النسق،  والثقافية وتغّري

من المعارف العلمية التي لا يمكن الاس�تغناء عنها عند دراس�ة مجتمع طريق كربلاء، 

م�ن حي�ث توصيف بنية هذا المجتم�ع الذي أصبح كياناً عالمي�اً وتكوينه، ومن حيث 

العلاقات والارتباطات الموجودة بين أفراده وفئاته، وكذلك عند دراس�ة محتوى هذا 

المجتمع الثقافي والحضاري ووظائفه، وقدرته على الاستمرارية والبقاء، وكيف يبقى 

متعايشاً مع الأنساق الأخُرى، ومتفاعلًا ومؤثّراً.

وفي ض�وء ه�ذه الرؤية العلمية لا بُدّ لهذا المفهوم ـ وهو النس�ق ـ أن يكون جزءاً 

أساسياً من الخطاب الاجتماعي والثقافي المعاصر الذي يتصدّى بشكل علمي للبحث 

ع�ن مجتم�ع طريق الإمام الحسني× أو ثقافته، ومن ثمّ له أبلغ الأث�ر في التوجّهات 

المنهجية والنتائج البحثية، وسوف نلاحظ كيف أنّ الباحث )سليم جوهر( قد درس 

في كتابه تش�كّل النس�ق في المجتمع الحس�يني ضمن عنوان: مجتمع يتشكّل، وذلك في 

إطار أوسع، وهو: )عندما يتشكّل الرمز ثقافة وهوية()1(.

ظاهرة الزيارة أو الشعائر الحسينية

وفي ض�وء ما ذكرناه في تعريف النس�ق الاجتماعي يظهر كيف أنّ مَن يبحث من 

الدارسني مجتمع طريق الإمام الحسين× على أنّه مجرّد ظاهرة طقوسية وشعائرية في 

المجتمع الكبير العامّ وهو العراق، ثمّ يشرع في التأويل الفكري والثقافي لهذه الظاهرة 

الخاصّ�ة في المجتم�ع العامّ؛ وذلك بغية رس�م أُنم�وذج فكري وثقافي له�ذه الظاهرة، 

سوف يزحف البحث عند هذا الباحث من موضوع مجتمع طريق الإمام الحسين× 

الخ�اصّ نح�و المجتمع الع�امّ، مماّ يح�دث خللًا منهجي�اً في أصل تحدي�د الموضوع في 

البحث، ومن ثمّ يقع في إش�كالية عدم التمييز بين النس�ق الاجتماعي الخاصّ ونظامه 

المميّ�ز، الذي يتضمّن آلاف الظواه�ر، ونموذجه الفكري والثق�افي الخاصّ به المنتجِ 

))) اُنظر: جوهر، سليم، عندما يتشكّل الرمز ثقافة وهوية: الممارسات الثقافية لزيارة الأربعين.
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للظواهر، وبين مفهوم الظاهرة الاجتماعية الطقسية، أو الشعائر التي تتطلّب البحث 

في العلل والأسباب، أو تتطلّب تأويلًا.

وهذا الخلط بين النسق الاجتماعي الحسيني صاحب الظواهر الكثيرة، وبين عدّه 

مج�رّد ظاه�رة في المجتمع العراقي، ه�ذا الخلط في الموضوع يعكس إش�كالية منهجية 

يتش�تّت في إطارها الباحث بني ما هو اعتباري قابل للزوال، م�ن قبيل الظواهر وما 

يلحق بها من العوارض، وبين ما هو جوهري ووجوده عضوي مس�تدام، وهو منشأ 

للظواهر الكثيرة والعوارض، كما يس�تبدل البحث فيما هو عامّ وأكثر تشتّتاً وضبابية، 

أي: النس�ق الاجتماعي العامّ وظواهره، بما هو خ�اصّ وأكثر تحديداً ووضوحاً، أي: 

النسق الاجتماعي الحسيني. 

حدود الموضوع

وعىل فرض أنّ الباحث قد تجاوز الإش�كالية المنهجي�ة الأوُلى، وكذلك الثانية، 

وحس�م أمره في اختيار دراس�ة النس�ق الاجتماعي الحس�يني، وعدّه مصدراً للظواهر 

الكثرية الإنس�انية والديني�ة، وغري ذلك ممّ�ا يرتبط بالنس�ق الاجتماعي م�ن قضايا: 

الوظائ�ف، والتوجّه�ات، والتكام�ل، والت�درّج الاجتماع�ي، والإدارة، والقي�ادة، 

والتمويل. أو أنّ الباحث قد اختار وحسم أمره في التوجّه مباشرة نحو بناء الأنُموذج 

الثقافي لهذا المجتمع، وقرّر البحث فيما يرتبط بالفكر والثقافة من مشكلات وقضايا: 

الفعل الإنس�اني ودوافعه، والعلاقة مع المقدّس، والتلاقح الفكري، أو الكش�ف عن 

الرم�وز، أو التأوي�ل للتصوّرات والأفع�ال الأخلاقية، والمص�ادر الضامنة لها، وغير 

ذل�ك ممّ�ا يرتبط بالفعل الفك�ري والثقافي لهذا المجتمع، والفاعلني الاجتماعيّين فيه، 

فهنا لا بُدّ للباحث أن يُبّني حدود الموضوع المس�تهدف وأسواره؛ لأنّ لذلك مدخلية 

كبرية في اختي�ار المنه�ج، وه�ل هو بص�دد بي�ان بعض الأج�زاء والمكوّن�ات في هذا 

الأنُم�وذج الفكري والثقافي، من قبي�ل قضايا: الرؤية الكوني�ة، أو التاريخ والذاكرة 
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المش�كّلة لهذه الثقاف�ة، أو موضوع المحاكاة والتقليد والتك�رار في الأفعال، أو الرموز 

واللغة والتعابير الس�ائدة في هذا النس�ق. أو هو بصدد بيان خصائص وسامت هوية 

هذا المجتمع؟

أولوية النسق الثقافي 

يذك�ر المختصّون في مجال النظري�ة الاجتماعية بعامّة، ومجال عل�م اجتماع الثقافة 

بوج�ه خاصّ، أنّ تحوّلًا اسرتاتيجياً أساس�ياً حص�ل للنظرية الاجتماعي�ة، بأن انتقل 

البحث من تحليل البناء الاجتماعي إلى دراس�ة التص�وّرات الثقافية وتمثيلاتها، وذلك 

بفض�ل البحوث التي أثبتت الأثر البالغ للثقافة، ودورها في تش�كيل المجتمع، الأمر 

ال�ذي يترتّب عليه ضرورة ـ عند البحث في مجتمع طريق الإمام الحسني× وثقافته 

ـ الجم�ع بين معطيات النظري�ة الاجتماعية ومعطي�ات النظرية الثقافي�ة، ومن المؤكّد 

أنّ�ه لا أولوية للنس�ق الاجتماعي أو للثقافي أحدهما من الآخر؛ وذلك بس�بب وجود 

الجدلية التفاعلية القائمة بين النس�قين، وهما يتفاعلان على امتداد تطوّرهما، فيش�كّل 

كلّ منهما رافداً لتطوّر الآخر، كما سنرى عند التطرّق إلى الأبعاد الوظيفية والصراعية 

والتفاعلية والظاهراتية لهما.

م�ن هنا؛ يش�كّل الاختيار أو التفاض�ل البحثي بين موضوع النس�ق الاجتماعي 

وموض�وع بن�اء الأنُم�وذج الفك�ري والثق�افي فرص�ة كبرية للتباي�ن في التحليلات 

ات المختلفة بين هذين الموضوعين، ولا س�يمّا مع  والتعليالت، والتراب�ط بين المتغّري

وجود التداخل الاجتماعي في النس�ق بين مكوّنات عراقية داخلية متباينة، ومكوّنات 

من خارج النسق العراقي.

ولا ريب أنّ من العوامل المؤثّرة في البحث هي المفاهيم، ومحاولات الوصول إلى 

مفاهي�م أو منظورات معاصرة خاصّة بهذا النس�ق، ونحت المصطلحات الخاصّة به، 

وعدم التعويل على ما هو سائد من المفاهيم والمنظورات والمصطلحات، بل لا بُدّ من 

ترميم لغة خاصّة بالبحث في مجتمع طريق الإمام الحسين× وتطويرها. 
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الروافد المنهجية للبحث الاجتماعي

لقد ش�كّلت الإشكالات الس�ابقة وضرورة التوصّل إلى حلول لها فرصة بحثية 

للنظر في الكثير من الدراس�ات التي صدرت في مجال دراس�ة المجتمع الحسيني، ومع 

ذل�ك يمك�ن الاعتماد على العديد م�ن المناهج العالمية التي ش�كّلت روافد تقليدية في 

تطوير البحث الاجتماعي العامّ.

لق�د بل�غ الخط�اب الاجتماع�ي والثق�افي المع�اصر مس�توى متط�وّراً، ولا س�يّما 

في الدراس�ات المع�اصرة الت�ي تص�در في العالم، س�واء على مس�توى المنه�ج البحثي 

وطرح الإش�كاليات المذهبية المتبادلة بين المجتمع والثقافة، أم على مس�توى المفاهيم 

المس�تخدمة، أم على مس�توى النظريات الفاحصة للمجتمع والبنى الثقافية السائدة، 

أم على مس�توى التطبيقات والمجالات والأفعال الاجتماعية والممارس�ات الثقافية قيد 

البح�ث، وفي مقدّمته�ا مجال التغيير الاجتماع�ي وإعادة البناء الثق�افي والفكري، من 

أجل النهوض بالحواضن الاجتماعية المختلفة.

وم�ع ما ذكرناه م�ن ضرورة التنقيح والترميم والتطوير له�ذه المناهج، فهي تمثّل 

فرصة كبيرة ومتاحة في الواقع لقراءة النسق الاجتماعي لطريق كربلاء، ومن ثمّ فهي 

فرصة معرفية متاحة لتحقيق نهضة جديدة في عالم الاجتماع المعاصر، ولا بُدّ أن تطال 

بآثارها حركية المجتمع بش�كل أو بآخ�ر. ويمكن ذكر بعض هذه المناهج أو حصرها 

فيما يأتي: 

_ المنهج البنائي الوظيفي والتفكير في المجتمع.

_ نظرية التبادل الاجتماعي واستراتيجيات الفهم.

_ نظرية الصراع وتثبّت المقاومة.

_ الطريقة الظاهرية وبناء الرؤية الكونية في مجتمع تعدّدي.

_ التفاعل الرمزي والفعل الاجتماعي في مجال تقديم القربان والتضحية والبذل.
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القسم الثاني: النهضة المعرفية المترتّبة على هذه المنهجيّات

ذكرن�ا أكثر م�ن مرّة أنّ التداخل بين الموضوع الاجتماع�ي والموضوع الثقافي هو 

حصيل�ة التقاء التحليل العلمي للبناء الاجتماعي مع الدراس�ات في مجال التصوّرات 

والتمثيالت الثقافي�ة)1(، وبذل�ك تداخل�ت المج�الات الثلاث�ة الكربى للثقافات: 

العل�وم الطبيعية بلح�اظ مناهجها في البحث، وهي تُعنى بالظواه�ر الطبيعية والتنبّؤ 

بمس�تقبلها. والعلوم الاجتماعية، وهي تُعنى بدراس�ة الظواهر الاجتماعية والنفس�ية 

والتنبّؤ بمسارها المستقبلي. والعلوم الإنسانية، وهي تُعنى بدراسة المعاني والدلالات 

والرموز التي يضفيها الناس إلى الوقائع والنصوص)2(. 

وكان م�ن النتائ�ج المترتّبة على هذا التداخل الواس�ع هو اجتامع أكثر من منهج 

علمي في البحث، والتقاء هذه المناهج على التفسيرات تارة، والتأويلات تارة أُخرى، 

ا هذه الش�بكات  يق�ول )كليف�ورد( في تأوي�ل الثقاف�ات: »أنا أنظ�ر إلى الثقاف�ة على أنّه

الرمزية، وأرى أنّ تحليلها لا يكون علمًا تجريبياً يبحث عن قانون، بل علمًا تأويلياً يبحث 

ع�ن المعن�ى... فأنا أبحث ع�ن الشرح، شرح التعبيرات الاجتماعية وإجالء غوامضها 

الظاهرة على السطح«)3(. 

يمك�ن توظي�ف نقاط الق�وّة الكثرية في هذا المنه�ج وتعبئتها في مج�الات الفهم 

والنقد والإنتاج السوس�يولوجي؛ لبناء سردية سس�يولوجية تحاكي الوجود الواقعي 

له�ذا المجتمع وحراكه، وتكش�ف ع�ن أسرار دوافعه المعلنة والخفي�ة، وصيرورته في 

التح�وّل التلقائ�ي، والتغيري المخطّط أيض�اً، وهي فرصة س�انحة لبن�اء علم اجتماع 

))) اُنظر: إدواردز، تيم، النظرية الثقافية، وجهات نظر كلاسيكية ومعاصرة: ص7.

القرن  في  والإنسانيات  والاجتماعية  الطبيعية  العلوم  الثلاث،  الثقافات  جيروم،  كيغان،  اُنظر:   (((

العشرين: ص21.

))) كليفورد، غيرتز، تأويل الثقافات: ص82.
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إسلامي يمكن تطويره لدراسة حالات مقاربة في الاجتماع الإسلامي، تعيش جدلية 

الارتقاء في ضوء المثل الإلهي الأعلى ومصاديقه المحسوسة في حياتنا اليومية، وبالتالي 

خل�ق حالة من الانس�جام بين التوجّهات الثقافية لمجتمع طريق الإمام الحسني×، 

والوضع الحضاري العامّ المحيط بهذا النس�ق، مماّ يؤمّن فاعلية أكبر للانتش�ار الثقافي 

لهذا الأنُموذج عالمياً.

وعىل صعيد الأنُموذج، يمكن إجم�ال الفوائد المتوخّاة من إعداد هذا الأنُموذج 

التصميم�ي الذي يحاك�ي الواقع، والذي يعتمد فكرة أو منهج الجدلية الديناميكي في 

أربع نقاط:

أوّلاً: اكتشاف العناصر الرئيسة، أو الأجزاء المكوّنة والداخلة في أُنموذج الثقافة 
الحس�يني ومجتم�ع طريق كربلاء، وكذلك تأشري العناصر الفرعي�ة الدقيقة والمكوّنة 

للأجزاء الرئيسة وضبطها.

ثاني�اً: رص�د الترابط�ات الموج�ودة بين الأج�زاء والعن�اصر الرئيس�ة والفرعية 
والحلق�ات الواصل�ة بين هذه الأجزاء؛ لما لهذه الروابط من الأهّمية في متانة الأنُموذج 

واستمرارية عمله بشكل متراصّ وتماسكه.

ثالث�اً: اكتش�اف آليات عمل الأج�زاء والعناصر في الأنُم�وذج، ورصد وظائفها 
الأساس�ية والفرعي�ة في إع�ادة إنتاج الفعل الاجتماع�ي والثقافي، ودرج�ة تكراره بما 

يؤمّن تطوّر الأداء، وتكريس المعنى، وتوسيع الاشتراك.

رابعاً: يساعد إعداد النماذج في رصد وضبط تطوّر الأجزاء بفعل عمل النسق الدائم، 
وبالتالي رصد المستقبل، والتنبّؤ بالتبدّل في الأوُلويات، وظهور المشكلات، والتوسّع على 

حساب الأنساق الأخُرى، والتحوّل في مجمل الخرائط الاجتماعية والثقافية.

كما يمكن لهذا الأنُموذج، ولهذه الجدلية أن تُس�اعدنا في المجالات الآتية: الفهم 

النظ�ري والواقعي الاجتماعي، ومجال النقد والف�رز في القيم والأخلاق، وكذلك في 

مجال التخطيط وإعادة البناء والتغيير، وهذا ما سنفصلّه جزئياً.
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التعدّدية المنهجية والفهم في مجتمع طريق الإمام الحسين×

الحدث الحس�يني يس�تدعي أنماط�اً من الفه�م، وحقولًا م�ن التفكري والتأمّل، 

بهدف مقاربة الحقيقة في مجالات المجتمع والثقافة والرؤية الكونية التي تؤسّس لتلك 

الثقاف�ة، وبيان حجم الترابط بين هذه الحقول المعرفية، والتأثير المتبادل بين عناصرها 

المختلف�ة بمرور الزمن، والاحت�كاك بالمجتمعات والثقافات الأخُرى، وما يمليه من 

تأثيرات معرفية، ومحاكاة للآخرين في المجال الثقافي.

لا ريب أنّ إعداد أُنموذج نظري محاكٍ للثقافة الحس�ينية، وللمجتمع الحس�يني، 

على طريقة عمل المهندسين في إعداد النماذج المعمارية التي تحاكي الواقع، أو الإداريّين 

في مجال النظُُم المؤسّس�ية وعملها، يُس�اعد كثيراً في فهم حراك هذا المجتمع، وطريقة 

الاشتغال الثقافي عند مكوّناته الإنسانية.

لق�د كتب الغربيّون العدي�د من النظريات من أجل فهم أنماط الحراك الإنس�اني 

، وفي طليعة هذه  في الفض�اء الاجتماعي، والمحرّكات الكامن�ة وراء هذا الحراك الكّيل

النظريات: النظريات الكلاسيكية)1(:

1_ المجتمع هو فضاء من الصراعات وتضارب المصالح والرؤى.

ونجد أنّ هذا الفكر أظهر صوراً عديدة للصراعات الاجتماعية، تبدأ بالصراعات 

الجزئية بين الأفراد، وتنتهي بالصراعات الكونية والعالمية)2(. 

2_ المجتمع هو فضاء من التوافقات والإجماعات والجماعات المتحالفة فيما بينها 

وظيفياً.

وي�رى هذا الفكر ـ في إطار منهج المقارب�ات الوضعية ـ أنّ ابتكار الثقافة وخلق 

الحض�ارة من وجهة علم الطاقة ليس إّال تحوي�ل الطاقة أو انتقالها من صورتها الفجّة 

))) اُنظر: تشيرتون، ميل، وبراون، آن، علم الاجتماع.. النظرية والمنهج: ص25.

))) اُنظر: معن خليل عمر، نقد الفكر الاجتماعي: ص11.
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غري النافع�ة إلى طاقة نافع�ة، وكلّما كانت معام�ل الطاقة المتحصّلة م�ن هذا الانتقال 

أو التحوي�ل عظيمة، كان تق�دّم الحضارة أكثر وأعظ�م... إنّ المجتمع باعتباره مجمع 

الأفراد الذين يش�تغلون سوية لغاية مشتركة، هو تنظيمٌ غرضه استغلال الطاقة الخام 

استغلالًا أفضل، وتحويلها تحويلًا أكثر كمالًا إلى طاقة مفيدة)1(. 

3_ المجتمع هو فضاء من الهيمنة الذكورية.

وقد وجدت الكتابات النسوية طريقها لتكوّن فلسفة للمرأة ورؤيتها الثقافية في 

المواجهة مع المركزية الغربية؛ إذ: »س�ادت مركزية الحضارة الغربية العالمين؛ بسبب المدّ 

الاستعماري، وقهرت ثالوث الأطراف: قهرت المرأة، وقهرت الطبيعة، وقهرت شعوب 

العالم الثالث. وجاءت الفلس�فة النسوية وخطاب ما بعد الكولونيالية نازعة إلى تقويض 

مركزية العقل الذكوري؛ تحريراً للمرأة وقيمها الأنُثوية، وبالمثل تحريراً للبيئة، ولشعوب 

العالم الثالث«)2(. 

4_ المجتمع ليس فضاءً موحّداً، بل فضاءات من الممارسات الاجتماعية والثقافية 

ذات المدلولات والمعاني المختلفة في مجال الثقافة ودلالات الرموز.

قدّم�ت ه�ذه النظريات بع�ض المس�اعدة العلمية في فه�م المجتمع�ات العالمية، 

ا قدّمت فهمًا مختزلًا للثقافة والمجتمع، ولم تفسّر  وحقيقة الحراك الإنس�اني فيها، إّال أّهن

كلّ شيء، فمضى علماء الاجتماع قدماً في إعطاء مزيد من التفسيرات والتأويلات من 

أج�ل إيجاد التصوّرات الصحيح�ة للمجتمع والثقافة، وطريق�ة صياغة مجتمع تجعل 

حياة الإنس�ان أكثر أمناً، وأكثر اس�تقراراً، وأكثر قابلية للاس�تمرار، ولا سيّما في مجال 

الإجابة عن الأسئلة الكبرى: من أين؟ وفي أين؟ وإلى أين؟ وذلك من خلال الثقافة، 

ومركز قيادتها، والرؤية الكونية؛ إذ إنّ غياب هذه التصوّرات السليمة يقود إلى العماء 

))) اُنظر: المصدر السابق: ص120.

))) اُنظر: بعلي، حفناوي، بانوراما النقد النسوي في خطابات الناقدات المصريّات: ص19ـ20.
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اذ الس�لوكيات المناس�بة، وفي اختيار  في الرؤي�ة، واله�ذاء في التعبري، والأخطاء في اّخت

الس�بل الصحيحة، ولا س�يّما في مجال حلول المشكلات الاجتماعية والإنسانية، وهذه 

هي أهميّة الفهم السليم، ومقدّماته المنهجية.

أمّ�ا بالنس�بة إلى مقارب�ة الفهم في مجتمع طري�ق الإمام الحسني×، والأنُموذج 

اط به من خلال  الثق�افي الملائ�م لبُنيته العقدية ورؤيته الكونية، فهو أوس�ع م�ن أن ُحي

النظري�ات، أو النامذج ذات الفهم المحدود، وما يقدّم هنا ه�و مجرّد محاولة متواضعة 

م�ن أجل المزي�د من الفهم والوضوح، ولا بُدّ أوّلًا من بناء قاعدة من المعطيات، التي 

دّد الروابط بين مكوّنات هذا الأنُموذج،  تغذّي عناصر الأنُموذج الرئيسة، وكذلك ُحت

والتفاعلات الاجتماعية والثقافية، ومن ثمّ تُساعد على استشراف أبعاده المستقبلية. 

فهنالك أوّلاً: الثورة والخروج لمواجهة الإرهاب الأمُوي ضدّ الإسالم، وتش�ويه 

معالم الدين الذي أسّس لكلّ إرهاب لاحق في العالم الإسلامي من أجل صرف الأمُم 

عن عظمة الإسلام وثقافته، وكان مراد الثوار الجدّي من هذا التحرّك الإصلاحي بوجه 

الظالمين هو حفظ الدين، مع التصريح المباشر بمس�ار النهايات الحزينة والاستش�هاد، 

وكي�ف أصبح الحزن والألم على مصاب العرتة الطاهرة ـ التي ضحّت من أجل الدين 

الإسلامي ـ جزءاً من فلسفة الخلاص والتقرّب من عتبات الثواب الأخُروي.

»إنّ فكرة الرضا الطوعي وغير المشروط للاستشهاد في سبيل محبّة الله، والحفاظ على 

شريعته، قد دفعت فكرة الفداء في الفكر الشيعي إلى نهايتها القصوى، هذا التفسير لموت 

الحسين هو الذي بقي بشكل أو بآخر حتى وقتنا الحاضر«)1(.

وثانياً: قصّة الوقائع الاجتماعية والسياس�ية على الأرض، والمساق المعدّ للنهضة 

منذ زمان الإمام الحس�ن× في عهده مع )معاوية(، المؤسّس الحقيقي لمذهب الجماعة 

))) أيوب، محمود، الألم الخلاصي في الإسلام: ص174.



86

رة   ـ1444ه ـ  ـ 2023 م
لحادية عش

ي والأربعون  ـ السنة ا
لحاد

العدد ا

السُ�نيّة القائم�ة على فكرة الق�در المحتوم، وكان ضم�ن بنود العه�د: إرجاع الخلافة 

للإمام الحسين× إن هلك معاوية والإمام الحسن× غير موجود، وكيف أصبحت 

ه�ذه القصّة تُس�تعاد بأثر رجع�ي؛ لتميط اللثام عن كلّ الانح�راف الذي حصل بعد 

رحي�ل الرس�ول الأعظ�م‘، ورجالات ه�ذا الانح�راف، وكيف أسّ�س لوصول 

الش�جرة الخبيث�ة إلى منبر الرس�ول الأكرم‘، وبالت�الي تحميلهم مس�ؤولية الجريمة 

الكبرى في التاريخ.

»تذه�ب ه�ذه الفرضية إلى وجود مؤامرة مدروس�ة من بني أُمية لاعتلاء الس�لطة، 

�م وجدوا من وجهاء المهاجرين جسراً لبلوغهم طموحهم، ووجدوا أنّ الفرصة قد  وأنّه

حان�ت عندما وصل عثامن إلى الخلافة، فنفّذوا انقلابهم الكبير ال�ذي أدّى إلى فتنة مقتل 

عثامن، ثمّ الحروب المتتالية، وأخيراً اس�تتباب الأمر لمعاوي�ة الذي انتهى إلى توريث يزيد 

السلطة، ووقوع فاجعة كربلاء«)1(.

ثالث�اً: عم�ل أُنم�وذج الثورة الحس�ينية عىل إعادة صياغ�ة المجتمع الإسالمي 

وثقافته بشكل دؤوب ومستمرّ، وذلك من خلال المقاربة المتواصلة بين مآسي الناس 

ومتاعبهم بس�بب السلطة وعبثها بالحياة الاجتماعية والاقتصادية، وبين معاناة العترة 

الطاه�رة^، ورفضه�ا للظلم الس�لطوي، فت�مّ نقل ال�ولاء عند أكثري�ة الناس من 

السلطة بشكل عامّ إلى قوى المعارضة، ولا سيّما القوى الموالية للعترة النبوية الطاهرة.

وتجرب�ة العبّاس�يين كان�ت محطّ�ة كبيرة على ه�ذا الطري�ق؛ فقد ج�ذّرت الدعوة 

العبّاس�ية، وطل�ب الثأر والرض�ا لآل البيت^، ح�بّ العلويّين في مناطق واس�عة 

م�ن العالم الإسالمي، ولا س�يّما في إيران؛ ج�اء في كتاب )تراجيديا كربالء(: »تقدّم 

مجالس العزاء الحس�يني قصصاً لحوادث تاريخية مفعمة بالحزن والأسى، ممزوجة بقصائد 
في الن�دب والرثاء، بألحان عاطفية تُثير م�ا في أعماقهم من آلام، وبذلك تتماثل أوضاعهم 

))) فرج، مرتضى، خلفيات واقعة كربلاء وشهادة الإمام الحسين بن علي×: ص17.
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الاجتماعي�ة النفس�ية مع مأس�اة كربلاء، وما لاقاه الحسني وأهل بيت�ه وصحبه من ظلم 
واضطهاد، وقتل وتشريد«)1(.

رابعاً: بذل المحبّون لنهج الحسين× ـ والشيعة عموماً ـ جهوداً عظيمة في الحفاظ 

عىل تقالي�د زيارة الإمام الحسني× في كربلاء، من خلال التص�دّي لكلّ محاولات 

اهاتها التي كانت تحاول طمس معالم هذه القضية  الس�لطات الزمنية، وعلى مختلف اّجت

بمختلف الأس�اليب الوحش�ية، وعلى جميع الأصع�دة الفكرية والثقافي�ة، والمنع من 

الزيارة وأداء الشعائر، فكان الردّ من الناس بمزيد من التمسّك بهذا الطريق.

خامس�اً: الحق�ل الأكبر للفهم والتفكير والتأمّل في ه�ذه المرحلة، ونحن في زمن 

تعدّد القراءات، هو الحشود المليونية التي تنطلق في كلّ أرجاء العالم، وتنحدر من كلّ 

بقاع الأرض، عبر استخدام كلّ وسائل النقل، وهي تهتف في عاشوراء وصفر: لبيك 

يا حسني، كيف تقرأ هذه الجموع الحدث؟ كيف تتمثّل تفصيلات تلك السردية من 

تاريخ الثورة، أو تحاكيها ثقافياً؟ وذلك في راهن منحوس، تتسابق فيه قوى الإرهاب 

الحمقى مثل الفايروسات التي تنشرها أمريكا في إفريقيا لتفرّغها من أهلها، يسندهم 

بع�ض حكّام العالم الإسالمي من أش�باه الرجال؛ م�ن أجل تقديم ف�روض الطاعة 

للمستكبرين والطغاة هنا وهناك.

وأيّ أُنم�وذج ثق�افي يمك�ن اس�تنباطه من هذه المعطي�ات ـ وغيره�ا الكثير ـ مماّ 

ارتب�ط بالمجتمع الإسالمي وتراكمات�ه عبر الأجيال، لك�ي يوفّر الأمن والاس�تقرار 

والكرام�ة والس�عادة، وقطع أيدي الس�ارقين والناهبني للثروات الوطني�ة، وتحرير 

الأرض، وع�ودة الحقوق الفلس�طينية إلى أهله�ا؟ ومن أجل تقديم قراءة تس�تنهض 

حاضرن�ا كام أراد الإم�ام الحسني× إصلاحي�اً، يُفرتض أن نتّفق عىل نوعية هذا 

الإصلاح وحقيقته، الأمر الذي يجعل الإصلاح في حاضرنا مشكلًا هو الآخر، ويُثير 

))) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كربلاء سيسيولوجيا الخطاب الشيعي: ص230.
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مرّة أُخرى سؤال الحقيقة ومعناها، الأمر الذي يتطلّب استئناف النظر في الموضوعية، 

وحدود الذاتية في القراءة، ونوع الحقيقة التي ننش�دها، وبالتالي ضرورة الوقوف على 

المعايير والقيم والأهداف في الحدث الحسيني، والرسالة التي أوصلها إلى الأجيال.

وهكذا يتسلس�ل البح�ث ويدور متداخلًا، فمن إش�كالية الإصالح والنهضة 

والتقدّم، إلى إشكالية الحقيقة وحدود الموضوعية والذاتية في هذا المنهج الإصلاحي، 

ومن ثمّ إلى المعايير والمنهج الذي يصلح سبيلًا سوياً للفهم والإدراك في الوصول إلى 

الحقيقة، أو مقاربتها في نهج الإصلاح.

ولكيلا تتحكّم الذاتية المغشوشة في مسالك الفهم والمنهج وتشخيص المصالح، 

تأتي الحقيقة الحس�ينية فوق الش�بهات، ومناراً للفهم، وبذلك ينكشف الزيف عندما 

تغ�رّد المقاص�د الإصلاحية خ�ارج السرب الحس�يني وإن كانت باس�م الشريعة، كما 

فعله�ا ابن تيمي�ة في نموذجه بالمقاص�د: »إنّ لابن تيمي�ة كلاماً وافي�اً بالمقاصد، ولعلّ 

وجدانه خروج الحسين بن علي في كربلاء مفسدة في الدين والدنيا منتهى قوله في المقاصد! 
ل�ذا قلن�ا: وجب أّال نكتفي بالقول بالمقاصد، بل تعّني وض�ع ضابطة معتبرة لها، حتى لا 

تصبح طريقاً إلى الفوضى«)1(.
مريض  م��رّ  ف��م  ذا  ي��كُ   يج��د م����رّاً ب��ه الم����اء ال���زلالا ومَ��ن 

وبذلك تتّضح أهّمية المراد الحس�يني في ضبط إيقاع الفهم الموضوعي والذاتي في 

تعدّد القراءات للحقيقة الإصلاحية والنهضوية والتقدّمية، وترس�يم المناهج القادرة 

على تخريجها وتثبيتها.

))) هاني، إدريس، المعرفة والاعتقاد: ص311.
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الخاتمة

وبعد كلّ هذا البحث وفي الختام لا بُدّ من ذكر أُمور مهمّة في إطار ترسيم الفهم 

في بحثنا لمجتمع طريق الإمام الحسين×:

أوّلاً: من�ذ نهاي�ة عق�د الس�بعينيّات، وم�ع تصاعد الم�دّ الش�يعي الجماهيري بعد 
انتصار الثورة الإسلامية في إيران، جرت عملية تشويه للشيعة في الإعلام الصهيوني، 

وتصوير نهضة الش�يعة وثورتهم من قبل دوائر الاس�تكبار العالمي، وإعلامها المهيمن 

ا دع�وة للشرّ والح�رب، فهؤلاء روافض، وليس�وا دعاة  عىل الفكر العالم�ي، على أّهن

للث�ورة بوج�ه الناهبين والمجرمين؛ م�ن أجل بناء المجتمع الإسالمي وتحقيق نهضته 

الت�ي بات�ت لا أمل فيها على أيدى التابعين للق�وى الكبرى في الغرب أو الشرق، لقد 

عمل هذا الإعلام الإجرامي على تشويه المكوّن الشيعي في كلّ أنحاء العالم.

وبع�د هزيم�ة الح�زب الصدّامي في العراق عم�ل الأعداء على نشر س�وء الفهم 

بحقّ الشيعة وعلاقتهم بأهل البيت^، وفي هذا الإطار جاء تصوير الزيارة ومجتمع 

طري�ق الإمام الحسني× م�ن قب�ل الدوائ�ر الوهابيّ�ة، أو الدوائر العلماني�ة الخاصّة 

بمناهضة الفكر الديني، والمرتبطة بالغرب في تحقيق هذا المس�ار، دون تمييز بين الفكر 

النهضوي التقدّمي الناجح في إنجاز التقدّم، والفكر الرجعي النكوصي والمتخلّف.

من هنا؛ تأتي أهّمية بناء الفهم الس�ليم، وتجنبّ س�وء الفهم في طرح قضايا مجتمع 

طري�ق الإمام الحسني×، وذلك من خالل اعتماد آلية علمي�ة في مقاربة هذا الفهم 

المع�رفي للعلاقة العضوية بين دائرة طريق الإمام الحسني× والمجتمع العامّ، وقدرة 

ه�ذا المجتم�ع البنيوية والوظيفية على المس�اعدة في إعادة بناء المجتمع الإسالمي، في 

ضوء قضايا: الثورة على الواقع الفاسد، والنهضة العلمية والاجتماعية والاقتصادية، 

وبن�اء الإنس�ان المس�لم الس�وي وفق مطالب�ه الروحية الخال�دة في النفس الإنس�انية، 

وعلاقته بالسماء ومنهج الأنبياء السابقين، وما جاء به القرآن الكريم وطريق الرسول 
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الأعظ�م‘ والعرتة الطاه�رة^ التي أسّس�ت لهذا المجتم�ع الس�ائر إلى الله تبارك 

وتعالى. 

ثانياً: الآن وقد صار واضحاً لدينا مسار العلاقة الجدلية الواسعة والتكاملية بين 
دائرة مجتمع طريق الإمام الحسني× والمجتمع العامّ، لا بُدّ من الوقوف على النماذج 

النظري�ة المفسّرة لتزايد أعداد الس�ائرين في كلّ عام بهذا الش�كل المطّرد والواضح في 

نمو مجتمع الزيارة، وهو الأمر الملاحظ بشكل عامّ لدى كلّ المتابعين للنمو في تكوين 

اه الزيارة. هذا المجتمع الديني المتحرّك باّجت

وبع�د الملاح�ظ لا بُدّ من تحري�ك آليات الفهم النظ�ري، أي: البحث فيما يمكن 

أن تؤدّي�ه ه�ذه الرحلات إلى كربالء والعتبات المقدّس�ة من وظائف، وم�ا تلبّيه من 

حاج�ات فردية واجتماعي�ة مختلفة، ضاربة في صميم الطبيعة الإنس�انية وفق الدوافع 

العديدة عند الناس.

إنّ الرحل�ة الراجلة قد تكون من أجل الإفلات من حالة الس�كون الاجتماعي، 

والرك�ود الآلي عىل حال�ة العلاق�ات الاجتماعية الس�اكنة، أو قد تُفسّر ه�ذه الرحلة 

بمقارب�ة تلك الرحلة المطلوبة والقائمة في اللاوعي الإنس�اني من�ذ القدم نحو المحلّ 

الأوّل للوجود، والفردوس المفقود الذي استقرّ حبّه في اللاوعي، أو قد يكون السير 

بلا وس�ائط من أجل التلاقي مع الطبيعة من حولنا في مقابل العقل )الأداة(، ورتابة 

استخدام الآلة المفرط في حياتنا اليومية. 

وكذلك من نماذج تفسيرها العلمي: التخلّص من الروح النفعية على امتداد أيّام 

الس�نة نحو حالة من انعدام الس�وق على طريق الإمام الحسين×، في مقابل التنافس 

عىل البي�ع والمنافع، ويبق�ى التفسري الديني، والمواس�اة، وطلب الث�واب، والمرضاة 

الإلهية في المقدّمة.

ثالث�اً: لاري�ب أنّ هذه الجموع الكبيرة القادمة للانضامم إلى مجتمع طريق الإمام 
الحسين× تأتي من بيئات اجتماعية كثيرة ومختلفة من حيث الدوافع والاستعدادات 
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والقدرات، وتختلف أيضاً في عمق الرؤية العقائدية أو الأخلاقية، أو السلوك، وكثير 

م�ن ال�زوّار ينخ�رط في الزيارة س�لوكياً دون أن يكون ل�ه نصيب يُعتدّ ب�ه من الرؤية 

العقائدية، أو العمق الأخلاقي وتمثّل سيرة الأئمّة^.

إنّ مجتم�ع طريق الإمام الحسني× هو مجتمع مدني، يتألّف م�ن أطياف عديدة 

ترتبط في هذا الطريق بش�كل من العلاقات يختلف عمّا هو سائد من علاقات العمل 

القائم�ة عىل النفعية وتقس�يم العم�ل الروتيني، كما لا يُعّرب عن أش�كال م�ن القرابة 

الس�ائدة في المجتم�ع الريف�ي والأهيل العش�ائري، فف�ي طريق الحسني× تتعاون 

المجموع�ات في انس�جام تامّ من أج�ل خدمة الزائري�ن، وتقدّم نمطاً م�ن العلاقات 

لا يُماث�ل العلاق�ات التقليدي�ة في المجتمع الس�ائد في الحياة العادي�ة، فهو مجتمع مدني 

بامتياز، لا يتقوّم بالعلاقات العشائرية، والقرابات السائدة في علاقاتنا العادية.

وم�ن خالل الاندماج في مجتمع طريق الإمام الحسني× يحص�ل للكثيرين فهم 

جدي�د، ورؤي�ة مغايرة لما تعلّم�ه في محيطه المح�دود في حاضنته الاجتماعي�ة الأصلية، 

ومعرف�ة غير مس�بوقة لديه بدوافع أُخ�رى للزيارة مغايرة لدوافعه الت�ي جاء من أجل 

تلبيتها، وهذا أمر مهمّ في فهم أهّمية الزيارة بالنسبة للكثير من الزائرين، كما تشكّل هذه 

المعطيات فهمًا ديناميكياً لعملية المؤسّسة الاجتماعية وتطوّرها، وإعادة بناء المجتمع.

رابعاً: أنّ عملية الاحتكاك الاجتماعي تشمل هنا الأفراد ودورهم في هذه الجدلية 
التكاملي�ة، كما تش�مل الجماعات البؤرية الصغيرة والمتوسّ�طة، التي تتحرّك في مجتمع 

طريق الإمام الحسين× عبر تشكيلات المواكب الخدمية والثقافية والفنيّة، والمواكب 

السائرة، وغير ذلك. كما تشمل عملية الاحتكاك مجمل التكوين الاجتماعي، وأهدافه 

الكبرى، والتوجّهات والإمكانات الموضوعة في خدمته إزاء المجتمع الكبير المحيط.

ومن هنا؛ يمكن حلّ إشكالية دور الفرد في مقابل دور المجتمع، وتأثير أحدهما في 

الآخر؛ إذ تكون دوائر التأثير الفردية والبؤرية والاجتماعية دوائر واس�عة ومتداخلة، 

ولا يمكن فصل الواحدة عن الأخُرى في التأثير.
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خامس�اً: ق�د يذكر بعضهم أنّ الزيارات المليونية ش�كّلت رافع�ة قوية للانصهار 
في أطياف المجتمع العراقي الش�يعي، وقد أس�همت عبر الس�نوات القليلة الماضية في 

توحيد المكوّن الش�يعي، وحواضنه الاجتماعي�ة، وإدماج بيئاته المختلفة، وهذا التأثير 

بحاج�ة إلى فه�م لآليات تظهيره وإثباته واس�تدامته في المجتم�ع العراقي، وكلّ ذلك 

يمكن أن يتمّ عبر اعتماد الجدلية التكاملية، والانصهار الاجتماعي من خلال التعاون 

والتفاعل البناّء. 

ولا ريب أنّ الملاحظة العلمية لكي تشكّل أساساً للنظرية لا بُدّ أن يتبعها الفهم 

العلمي الجامع بين الذاتية الخصبة والموضوعية، وبالتالي فهو قائم على قبليات الخيال 

ق من المقاربات العلمية، س�واء القادمة من اس�تقراء التراث، أم الاس�تنتاج من  الخّال

الحداثة والمعاصرة، أو باعتماد الباحث أُس�لوب التفكيكات والاس�تبعاد، ومن ثنائية 

التفكيك والمقاربة يتشكّل التأويل الذي يغدو الأساس في الفهم للحقائق الاجتماعية، 

وقراءة الفعل الاجتماعي.



أثر المنهجيّات في نهضة
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ملخّص البحث

يُع�دّ نصّ زي�ارة الأربعين المأث�ورة من النص�وص المهمّة، والمش�تملة على معانٍ 

غزي�رة؛ لما تش�تمل علي�ه من فق�رات ومقاطع ذات أبع�اد مختلفة، وفيما يلي س�ؤالان 

يط�رح كلّ منهام نفس�ه فيام يرتبط به�ذه الزي�ارة: أوّلهما: ما ه�و مس�توى وثاقة هذه 

الزيارة سندياً؟ وثانيهما: ما هي أهمّ الدلالات والمضامين التي تتضمّنها؟ يحاول هذا 

البحث الإجابة عن السؤالين آنفي الذكر اعتماداً على المنهج النقلي، والمنهج الوصفي 

التحلييل، وذل�ك من خلال دراس�ة توثيقية لس�ند زيارة الأربعين ونصّها، ودراس�ة 

أه�مّ مضامينه�ا؛ ليثبت على المس�توى التوثيقي أنّ زيارة الأربعين تتمتّع بس�ند معتبر 

وموثّ�ق، وق�د تمّ توثيق الرجال الواردين في س�ندها بواس�طة مبنى تجمي�ع القرائن، 

ومبنى التوثيق الس�ندي والنصّ�ي؛ لورود أكثر فقراتها ومقاطعه�ا في زيارات أُخرى 

مروية بأسانيد أُخرى، وهذا ما يوجب الاطمئنان إلى صدورها عن المعصوم×.

 وقد استنتجنا ـ على المستوى الدلالي ـ أنّ زيارة الأربعين من الزيارات المستحبّة 

المؤقّت�ة، يُ�زار بها في ي�وم العشرين م�ن صفر، وهو ي�وم الأربعين من ش�هادة الإمام 

الحسني×، وهي مش�تملة عىل خصائص�ه× والأئمّة م�ن ول�ده^، وبيان سّر 

نهضت�ه المباركة، وصف�ات أعدائه، وبي�ان ضرورة البراءة منهم، والإش�ارة إلى عظم 

المصيبة التي جرت عليه×.

الكلمات المفتاحية: زيارة الأربعين، التوثيق الس�ندي، التوثيق النصّي، العشرون 
من صفر، البعد الدلالي.
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Abstract
The narrated text of the Ziyara of Arbaeen is considered one of the 

important texts, containing deep meanings, as it carries sections and passages 
of different dimensions. The following are two questions, each of which is 
raised concerning this Ziyara: firstly, what is the level of authenticity of this 
Ziyara on the level of the chain of transmission? Secondly, what are the 
most important meanings and contents contained in it?

This study attempts to answer these two questions mentioned above 
relying on the transmission approach and the descriptive-analytical 
approach by studying the authenticity of the chain of transmission of 
the Ziyara of Arbaeen and its text and a study of its most important 
contents. Through this, it is proven – on the level of authentication – 
that the Ziyara of Arbaeen has a valid and reliable chain of transmission. 
The narrators mentioned in its chain of transmission have been judged 
reliable through the principle of gathering indications and textual 
authentication since most of its sections and passages are also found in 
other Ziyaras narrated with different chains of transmission. This leads 
to the assurance that it comes from the Infallible (PBUH).

Furthermore, we have concluded – on the semantic level – that 
the Ziyara of Arbaeen is one of the recommended periodic Ziyaras. 
It is performed on the 20th day of Safar, which is the day of Arbaeen. 
Moreover, it includes the characteristics of Imam al-Husayn (PBUH) 
and the Imams (PBUT) from his descendants, explains the secret of his 
blessed uprising, reveals the attributes of his enemies, emphasizes the 
necessity of disassociation from them, and points out to the depth of 
the tragedy that befell him.

Keywords: Ziyara of Arbaeen, authentication of the chain of 
transmission, textual authentication, 20th day of Safar, semantic dimension.
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المقدّمة 

لا ري�ب أنّ لزي�ارة الأربعني أهّمي�ة بالغة؛ لارتباطها بمس�ائل عقائدي�ة وفقهية 

وسياسية واجتماعية واقتصادية كثيرة، فهي من الأبحاث الجديرة بالاهتمام والتحقيق، 

ولاسيّما اليوم، حيث أصبحت وسيلة عظيمة من وسائل التبليغ، ودعوة العالم بأسره 

إلى مبادئ المدرسة الحسينية وقيمها.

ومن المعلوم أنّ الحديث عن هذه الزيارة لا يسعه مقال أو كتاب، بل هي بحاجة 

إلى دراس�ات وبحوث معمّقة؛ ومن هنا لا يمكن أن أس�توعب الحديث عنها في هذا 

المقال المختصر، ولذا س�أتناول بُعدين من أبعادها، وهما دراس�ة نصّ زيارة الأربعين 

المأثورة دراسة علمية تخصّصية من الناحية التوثيقية أوّلًا، ومن الناحية الدلالية ثانياً.

أمّ�ا على المس�توى الأوّل، فس�نقوم بتوثيق الزي�ارة من جهتني: الأوُلى: التوثيق 

الس�ندي، والثاني�ة: التوثي�ق النصّ�ي، أي: البحث ع�ن ورود فقراته�ا ومقاطعها في 

زيارات أُخرى بأسانيد مختلفة. 

وأمّا على المس�توى الثاني ـ أيّ الدلالي ـ فسنقوم بدراسة نصّ زيارة الأربعين من 

الناحي�ة الدلالي�ة، وبام أنّ هذه الزيارة مش�تملة على مضامين غزيرة بالمعاني، فس�يتمّ 

التركيز على المضامين العامّة للزيارة دون الدخول في تفاصيلها.

وق�د عزمن�ا أّال نتع�رّض في البح�ث الس�ندي والتوثيق�ي لنق�ل المتأخّرين لهذه 

�م اعتمدوا في نقلها على الش�يخ الط�وسي، فلا يزيد نقله�م على ما نقله  الزي�ارة؛ لأّهن

الش�يخ الط�وسي ش�يئاً، ولم نتع�رّض في البح�ث الدلالي لما ذك�روه في بي�ان المراد من 

الأربعين، هل هو العشرون من صفر لسنة )61ه( أو لا؟ فقد اكتفينا بما ذكره الشيخ 

ما الأقرب إلى  الطوسي والش�يخ المفيد في هذا المجال؛ لما لفهمهام من أهّمية بالغة؛ لأّهن
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عص�ر النصّ م�ن المتأخّرين، وإذا نقلنا بعض آراء المتأخّرين فيام يتعلّق بالزيارة، فهو 

من باب التأييد لا أكثر.

بناءً على ذلك؛ سنقسّم الكلام في نصّ زيارة الأربعين إلى محورين أساسيّين:

المح�ور الأوّل: البُع�د التوثيق�ي في نصّ زي�ارة الأربعين. وفيما يرتب�ط بهذا البعد 
يقع الكلام في جهتين: الجهة الأوُلى: التوثيق السندي للزيارة، والجهة الثانية: التوثيق 

النصّي للزيارة.

 المح�ور الث�اني: البُع�د ال�دلالي في زيارة الأربعني. ويتمّ التركيز في�ه على النقاط 
المهمّة والمضامين العامّة لزيارة الأربعين.

المحور الأوّل: البعد التوثيقي في زيارة الأربعين

يتن�اول ه�ذا البعد دراس�ة توثيقي�ة لزيارة الأربعني، وذلك م�ن جهتين: الجهة 

الأوُلى: التوثي�ق الس�ندي، بمعنى أنّنا س�ندرس س�ند زيارة الأربعين نفس�ه. والجهة 

الثانية: التوثيق النصّي، بمعنى أنّنا س�نلاحظ ورود فقرات الزيارة بأسانيد أُخرى في 

غير كتب الشيخ الطوسي من كتب الحديث والزيارات.

الجهة الُأولى: التوثيق السندي لزيارة الأربعين 

روى الش�يخ الطوسي زيارة الأربعين في )التهذيب(، و)مصباح المتهجّد( بس�ند 

واح�د: »أخبرنا جماعة عن أبي محمّد ه�ارون بن موسى التلعكبري، قال: حدّثنا محمّد بن 

عيل ب�ن معمّر، قال: حدّثني أبو الحس�ن علي بن محمّد بن مس�عدة، والحس�ن بن علي بن 
فضّال، عن س�عدان بن مسلم، عن صفوان بن مهران، قال: قال لي مولاي الصادق×: 
في زيارة الأربعين تزور عند ارتفاع النهار، وتقول: السالم على ولي الله وحبيبه، السالم 

على خليل الله ونجيبه...«)1(.

المتهجّد: ج2، ص788. وفي كتابه تهذيب الأحكام: ج6،  ))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح 

ص113. بنفس الطريق، ومن دون اختلاف.
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وهذا السند بحاجة إلى دراسة توثيقية، وسنتّبع في دراستنا للسند مبنيين:

 الأوّل: النصّ على التوثيق من قِبَل علماء الرجال المتقدّمين، كالنجاشي، والشيخ 
الطوسي، وغيرهما.

الث�اني: مبن�ى تجمي�ع القرائن فيمَن لم ي�رد فيه نصّ على التوثي�ق. وهذا المبنى من 
المب�اني المهمّ�ة في عل�م الرجال، يتمّ م�ن خلاله توثيق الرج�ال الذين لم ي�رد فيهم ذمّ 

أو م�دح، وق�د تمّ توثيق عدّة رج�ال اعتماداً على هذا المبنى، من أبرزهم والد الش�يخ 

القمّي صاحب التفسير، وهو إبراهيم بن هاشم، وغيره؛ ولذا سنعتمد على هذا المبنى 

العقلائ�ي الموجب للاطمئنان فيمَ�ن لم يرد فيه قدح أو مدح، أمّ�ا الذين ورد التوثيق 

فيهم فيثبت توثيقهم بلا حاجة إلى هذا المبنى.

وعلى هذا؛ سنقوم بدراسة السند وفقاً لهذين المبنيين، وذلك في نقطتين:

النقطة الُأولى: الرواة الذين تّم التنصيص على توثيقهم في السند

ال�رواة الذين ت�مّ التنصيص على وثاقتهم في هذا الس�ند ثلاثة: أوّله�م: هارون بن 

موسى. والثاني: الحسن بن علي بن فضّال. والثالث: صفوان بن مهران الجمّال. وهؤلاء 

الثلاثة لا نتوقّف عندهم كثيراً، بل سنكتفي بنقل توثيقهم من قبل علماء الرجال.

ي‌ ِ عُكْبَر أوّلاً: هارون‌ بن‌ موسى بن‌ أحمد التلَّ
وهو من تلامذة الش�يخ الكليني، فقد »روى عن محمّد بن يعقوب، الكافي: الجزء 

6، كتاب الصيد 4، باب صيد الكلب والفهد 1، الحديث1«)1(، توّيف س�نة )385 ه(، 
ويُكنىّ أبا محمّد)2(، وقد أدركه الش�يخ النجاشي وهو صغير له من العمر عشر س�نين 

إلى الس�نة الثالث�ة عش�رة؛ لأنّ النج�اشي ولد س�نة )372 ه(، قال النج�اشي: »كنت 

أحضر في داره مع ابنه أبي جعفر، والناس يقرؤون عليه«)3(.

))) الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج20، ص259. 

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، رجال الطوسي: ص449.

))) النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص439.
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 وق�ال أيض�اً: »كان وجه�اً في أصحابن�ا، ثقة، معتم�داً، لا يُطعن علي�ه«)1(. وقال 

الشيخ الطوسي: »جليل القدر، عظيم المنزلة، واسع الرواية، عديم النظير، ثقة«)2(.

ثانياً: الحسن بن علي بن فضّال‌

مات الحسن سنة )224ه(، وقد وثّقه الشيخ الطوسي بقوله: »مولى لتيم الرباب، 

كوفي، ثقة«)3(.

ثالثاً: صفوان بن مهران الجمّال

قال النجاشي: »صفوان بن مهران بن المغيرة الأسدي، مولاهم، ثمّ مولى بني كاهل 

مة الحّيل وابن داود. منهم، كوفي، ثقة«)4(. ووثقه العّال
 وصفوان من الش�خصيّات الب�ارزة، وقد حظي بمدح الإم�ام× له في الرواية 

الت�ي بيّنت قصّة صفوان الجمّال مع هارون الرش�يد، حيث ق�ال له×: »يا صفوان، 

كلّ شيء منك حس�ن جميل، ما خلا ش�يئاً واحداً، قلت: جُعلت ف�داك، أيّ شيء؟ قال: 
إكراؤك جمالك من هذا الرجل، يعني هارون«)5(. فباع صفوان جميع ما عنده من جمال.
ء من الثقات، كصفوان بن يحيى بيّاع الس�ابري، وأحمد بن  وقد روى عنه الأجّال

أبي نصر البزنطي، ومحمّد بن أبي عمير، فلا غبار على السند من جهته.

النقطة الثانية: الرواة الذين لم يرد فيهم توثيق ولا قدح

ق�د ورد في الس�ند ع�دّة رجال لم يرد فيهم نصّ في التوثي�ق، ولا نصّ في التضعيف، 

وهم الجماعة الذي روى عنهم الشيخ الطوسي في بداية السند، فلم نعرف مَن هم الجماعة 

))) المصدر السابق.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، رجال الطوسي: ص449.

))) المصدر السابق: ص354.

))) النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص198.

))) المجلسي، محمّد تقي، روضة المتّقين في شرح مَن لا يحضره الفقيه: ج6، ص494.
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بالضبط. ومحمّد بن علي بن معمّر، وأبو الحس�ن علي بن محمّد بن مس�عدة، وس�عدان بن 

مسلم. وهؤلاء الرواة سنتعامل معهم بناء على المبنى الرجالي العقلائي القائم على تجميع 

القرائن وحساب الاحتمالات، لنرى هل توجد قرائن وشواهد على توثيقهم، أم لا؟

أوّلاً: عن جماعة من أصحابنا

ذكر الش�يخ الطوسي في )الفهرست( المقصود من الجماعة الذين يروي عنهم)1(، 

لكنّ�ه لم يذك�ر الجماع�ة الذي�ن ي�روي عنه�م بالنس�بة إلى أبي محمّد ه�ارون بن موسى 

التلعكبري)2(، غير أنّ اجتماع مش�ايخ الط�وسي على الكذب أو الخطأ شيء بعيد، فإذا 

أخذنا بأقلّ الجمع في مشايخ الشيخ الطوسي، فاحتمال أن يكون ثلاثة من مشايخه غير 

موثّقني بعيد جدّاً، ولو فُ�رض كونهم كذلك، فإنّ اجتماعهم على الكذب شيء بعيد، 

فلا مشكلة في سند الرواية من هذه الناحية.

ثانياً: محمّد بن علي بن معمّر الكوفي

يكنىّ أبا الحسين، كان صاحب حمدان بن المعافي أبي جعفر الصبيحي الذي توّيف 

س�نة )265ه()3(، سمع منه التلعكبري سنة )329ه(، وله منه إجازة)4(، وروى عن 

محمّ�د بن الحسني ب�ن أبي الخطّاب المت�وفّى س�نة )262ه()5(، وعن علي ب�ن محمّد بن 

وص61،  الرقم63،  وص51،  الرقم6،  ص12،  الفهرست:  الحسن،  بن  محمّد  الطوسي،   (((

الرقم75، وص67، الرقم84، وص444، الرقم 710، وص109، الرقم 141، وص 109، 

الرقم141، وص326، الرقم506، وص54، الرقم65.

))) ترابي شهرضايي، أكبر، پژوهشي در علم رجال )دراسة في علم الرجال(: ص410.

))) اُنظر: النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص138.

))) اُنظر: الطوسي، محمّد بن الحسن، رجال الطوسي: ص442.

))) اُنظر: اللجنة العلمية في مؤسّسة الإمام الصادق×، موسوعة طبقات الفقهاء: ج4، ص441. 

وكان محمّد بن علي بن معمّر حيّاً حتى )329 ه(؛ لأنّ التلعكبري أخذ منه إجازة في هذه السنة، 

وهي أواخر عمره، وهذا يدلّ على أنّه كان معاصراً للشيخ الكليني، بل قد يكونان من حيث العمر 

متقاربين جدّاً. 
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مس�عدة، وعن الحس�ن بن علي بن فضّال، وعدّه الطوسي فيمَن لم يروِ عنهم. وهو من 

مش�ايخ الكليني)1(، روى عن�ه الكليني خطبة أمير المؤمنين× )الوس�يلة(، وخطبته 

)الطالوتية( أيضاً)2(، ذكر ذلك السيّد الخوئي)3(.

 وعدّه ابن النديم)4( في جملة فقهاء الش�يعة ومحدّثيهم وعلمائهم، حيث قال: »ابن 

معمّ�ر، أبو الحسني بن معمّر الكوفي، ول�ه من الكتب كتاب قرب الأس�انيد«)5(. ونقل 
الشيخ الطوسي عبارة ابن النديم المتقدّمة في رجاله)6(.

ولم يرد فيه تعديل أو جرح، ويمكن توثيقه بعدّة قرائن:

القرين�ة الأوُلى: أنّه من مش�ايخ الكليني، كما تقدّم عن الس�يّد الخوئي، فقد روى 

الكليني عنه روايتين، وهما خطبتا الوس�يلة والطالوتية في الروضة، وهذا يُعدّ إحدى 

القرائ�ن الت�ي تزيد من درجة احتمال وثاقته؛ فإنّ الش�يخ الكلين�ي كان يتثبّت في نقل 

الحديث، وكان مشايخه ثقاتاً، وعلى الرغم من أنّ هذه الميزة لا تدلّ على وثاقة الرجل، 

لكنهّا تشكّل قرينة تزيد من احتمال وثاقته، لا سيّما إذا ضممناها إلى القرائن الأخُرى 

الآتية.

 القرينة الثانية: أنّه من مشايخ الإجازة كما تقدّم عن الشيخ الطوسي، حيث قال: 
»سمع منه التلعكبري... وله منه إجازة«)7(، ويقصد بالتلعكبري هارون بن موسى بن 

أحمد التلعكبري الذي تقدّم توثيقه.

))) وذكر النجاشي: أنّ الكليني توّيف سنة )329 ه(. اُنظر: النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: 

ص377.

))) اُنظر: الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي: ج8، ص31.

))) اُنظر: الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج18، ص32.

))) توّيف سنة )380 ه( على ما ذكره الصفدي والذهبي والمقريزي.

))) ابن النديم، محمّد بن إسحاق، الفهرست: ص٢٧٨.

))) اُنظر: الطوسي، محمّد بن الحسن، الفهرست: ص277.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، رجال الشيخ الطوسي: ص442.
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وق�د يق�ال: إنّ أخذ الثقة الإجازة من أُس�تاذه الذي يُعدّ ش�يخ إجازة لا يوجب 

توثيق شيخ الإجازة.

والج�واب: أنّ هذا ال�كلام على إطلاقه غير صحيح، كما أنّ الحكم بوثاقة ش�يخ 

الإج�ازة كقاع�دة كلّية أيضاً غير صحي�ح، بل لا بدّ من ملاحظة القرائن والش�واهد 

الأخُرى، فإذا انضم إلى شيخية الإجازة بعض القرائن والشواهد، يحصل الاطمئنان 

إلى وثاقت�ه، وم�ن جملة تل�ك القرائن أنّ الذي ي�روي عنه ثقة، وممنّ يدقّ�ق في اختيار 

الأسُتاذ، ولا سيّما إذا كان من مشايخ النجاشي، إضافة إلى وجود مدح لشيخ الإجازة، 

فإنّ اجتماع هذه القرائن يوجب الاطمئنان إلى وثاقته)1(.

القرينة الثالثة: عدّه من قبل ابن النديم في جملة فقهاء الشيعة ومحدّثيهم وعلمائهم، 
حيث قال: »...أبو الحسني بن معمّر الكوفي، وله من الكتب كتاب قرب الإس�ناد«)2(. 

وق�ال الش�يخ الطوسي: »أبو الحسني الك�وفي، ابن معمّ�ر، له كتب، منه�ا كتاب قرب 

الإس�ناد، ذك�ره اب�ن الندي�م«)3(. وه�ذا وإن لم يك�ن بمفرده دلياًل على وثاق�ة معمّر، 
ولكنهّ يش�كّل قرينة وش�اهداً إذا أضفناه إلى ما تقدّم من أنّه كان شيخ إجازة، وأنّه من 

مش�ايخ الكليني، وأنّ الذي يروي عنه ثقة، وأنّه من مشايخ النجاشي، فيحصل لدينا 

الاطمئنان إلى وثاقته.

والتحقيق ـ وفاقاً لأسُ�تاذنا&)4(ـ أنّه لا يمكن أن نحكم بتوثيق مشايخ الإجازة 

، بل يجب ملاحظة القرائن والشواهد في كلّ مورد بحسبه، فإذا كان شيخ  بشكل كّيل

الإجازة من المش�هورين، ولم يذكر اس�مه لمجرّد اتّصال الس�ند، ولم يرد فيه قدح، بل 

ورد في�ه م�دح، وكان الراوي عنه ثقة يتثبّت في اختيار الأسُ�تاذ كمش�ايخ النجاشي، 

يحكم بوثاقته.

))) اُنظر: ترابي شهرضايي، أكبر، پژوهشي در علم رجال )دراسة في علم الرجال(: ص375.

))) ابن النديم، محمّد بن إسحاق، الفهرست: ص٢٧٨.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، الفهرست: ص277.

))) اُنظر: ترابي شهرضايي، أكبر، پژوهشي در علم رجال )دراسة في علم الرجال(: ص375.
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وم�ن المعل�وم أنّ اب�ن معمّ�ر م�ن ه�ذا الصن�ف، أي يُع�دّ ش�يخ إج�ازة، ومن 

المشهورين، ولم يذكر اسمه لمجرّد اتّصال السند، وقد ورد فيه ما يشعر بالمدح كما تقدّم 

عن ابن النديم، والراوي عنه ـ وهو هارون التلعكبري)1( ـ ثقة من مش�ايخ النجاشي 

الذي يتثبّت في اختيار الأسُتاذ، إضافة إلى أنّه من مشايخ الكليني، وعليه فوجود هذه 

القرائن كلّها يوجب لدينا الاطمئنان إلى وثاقته.

ثالثاً: أبو الحسن‌ علي‌ بن محمّد بن ‌مَسْعَدَة

ق�ال الس�يّد الخوئ�ي: »روى عن س�عدان بن مس�لم، وروى عنه محمّ�د بن علي بن 

معمّ�ر... ب�اب زيارة الأربعين«)2(، ووج�ود علي بن محمّد بن مس�عدة الذي لم يرد فيه 
قدح ولا جرح لا يضرّ بس�ند الرواية؛ لأنّ ابن معمّر نقل عنه، وعن ابن فضّال الذي 

نُصّ على توثيقه كما تقدّم؛ وعليه فلا غبار على السند من هذه الناحية.

رابعاً: سعدان بن مسلم

ق�ال النج�اشي: »س�عدان بن مس�لم، واس�مه عبد الرحمن بن مس�لم، أبو الحس�ن 

العامري، مولى أبي العلاء كرز بن جعيد ]حفيد[ العامري، من عامر ربيعة، روى عن أبي 
عبد الله وأبي الحسن’«)3(.

))) قال غلام رضا عرفانيان الخراساني في مشايخ الثقات: ص36ـ37، بعد عدّ هارون من مشايخ 

النجاشي: »ومن المعلوم أنّ رواية النجاشي في هذه الُأمور والمطالب عن هارون بن موسى كانت 

بلحاظ أنّه كان مركز علوم الدين، ومحور الاعتماد في نقل الأخبار والآثار، ورواية جميع الُأصول 

وكان  معه،  التلامذة  مواجهة  موضع  داره  في  ومحضره  الأصحاب،  وجه  وكان  والمصنّفات... 

النجاشي يحضر في داره مع ابنه أبي جعفر، والناس يقرؤون عليه... ولم يكن هذا الحضور الدائم إّال 

ا بلا قرينة، خصوصاً  لأجل الأخذ والنقل والرواية، وظاهرها المباشرة والمشافهة، لا الحكاية؛ لأّهن

بملاحظة قابلية أخذ النجاشي من التلعكبري سنّاً ونبوغاً، فإنّه مات سنة ٣٨٥، والنجاشي مولده 

سنة ٣٧٢«.

))) الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج٢٢، ص١٢٧.

))) النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص193.
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وقال الش�يخ في )الفهرس�ت(: »سعدان بن مس�لم العامري، واسمه عبد الرحمن، 

وسعدان لقبه، له أصل«)1(.
ومن الواضح أنّ الشيخ النجاشي والشيخ الطوسي لم يوثقّاه، وإنّما اكتفيا بذكره من 

دون تضعيف ولا توثيق، ويمكن الاطمئنان إلى وثاقته من خلال تجميع القرائن الآتية:

القرين�ة الأوُلى: رواية الثقات عنه؛ فقد روى عنه أحمد بن عبد الله البرقي، وأحمد 
بن إس�حاق الأش�عري القمّ�ي، وأحمد بن محمّد بن عيسى ش�يخ القمّيني ووجههم، 

وكان معروف�اً بتش�دّده، والحس�ن بن محب�وب الس�راد، وهو من أصح�اب الإجماع، 

والحسني بن سعيد الأهوازي، والحسني بن هاشم، والعبّاس بن معروف، وعلي بن 

أس�باط، وفضالة بن أيّوب، وهو من أصحاب الإجماع أيضاً، ومحمّد بن إسامعيل بن 

بزيع، وجملة غفيرة من الأصحاب الثقات، كصفوان بن يحيى، وابن أبي عمير)2(.

وقد يقال: إنّ رواية الثقات عن شخص ليست دليلًا على وثاقته)3(.

والجواب: لو س�لّمنا بذلك، وقلنا: إنّ ذلك ليس دليلًا على التوثيق، لكنهّ يمثّل 

ـ على الأقلّ ـ قرينة تزيد من احتمال وثاقته، فإذا ضممنا إليها قرائن أُخرى يمكن أن 

يزداد الاحتمال أكثر.

القرينة الثانية: رواية الحس�ن بن علي بن فضّال الوارد في س�ند الرواية عنه، وهو 
لا يروي إّال عن الثقات، فقد ورد في رواية أنّ الإمام الحسن العسكري× قال حينما 

سُئل عن كتب بني فضّال: »خذوا بما رووا، وذروا ما رأوا«)4(.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، الفهرست: ص226.

))) اُنظر: الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج9، ص104ـ105. وقال المولى الوحيد: »في 

رواية هذه الأعاظم عنه شهادة على كونه ثقة، سيّما وفيهم صفوان، ويشهد عليه أيضاً رواية ابن أبي 

عمير عنه«. الوحيد البهبهاني، محمّد باقر، تعليقة على منهج المقال: ص189.

))) اُنظر: السبحاني، جعفر، كلّيات في علم الرجال: ص349.

الشيعة:  وسائل  الحسن،  بن  محمّد  العاملي،  الحرّ  ص239.  الغيبة:  الحسن،  بن  محمّد  الطوسي،   (((

ج18، ص72.
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ويرد عليه: أنّ هذه الرواية فيها مش�كلة من حيث الس�ند والدلالة، أمّا الس�ند؛ 

فإنّ فيه عبد الله الكوفي، وهو لم يوثّق لا بتوثيق خاصّ، ولا بتوثيق عامّ. وأمّا الدلالة؛ 

م لا يروون إّال  فإنّ المقصود منها أنّ فس�اد العقيدة لا يضرّ بالسند، ولا يعني ذلك أّهن

عن ثقة)1(، والنتيجة أنّه لا يمكن توثيق سعدان بهذا الوجه.

 والج�واب: صحي�ح أنّه لا يمكن توثيقه بهذه الرواي�ة، لكنهّا ـ في الحقيقة ـ تزيد 

م�ن احتامل وثاقته، ونحن لا نعدّ هذا دليلًا على وثاقت�ه، بل نعدّه قرينة، وبضمّها إلى 

القرينة الأوُلى يتكوّن لدينا احتمال أكبر فيما يرتبط بوثاقته.

القرينة الثالثة: أنّ سعدان هذا وقع في أسانيد ابن قولويه القمّي)2(، وقد وثّق ابن 

قولوي�ه القمّ�ي في مقدّم�ة كتابه )كامل الزي�ارات( جميع الرواة الذي�ن روى عنهم في 

هذا الكتاب)3(؛ وعليه يحكم بوثاقة س�عدان، وقد حكم الحرّ العاملي والس�يّد الخوئي 

بوثاقة جميع مَن وقع في أسانيد )كامل الزيارات()4(.

 وقد يقال: لا تثبت بشهادة مؤلّف )كامل الزيارات( وثاقة جميع الرواة الواقعين 

في السند، وإنّما تثبت بذلك وثاقة أساتذته الذين ينقل عنهم دون واسطة)5(، وسعدان 

ليس منهم.

والجواب: لو تنزّلنا وس�لّمنا أنّ هذا صحيح، فإنّ وروده في أس�انيد ابن قولويه 

))) اُنظر: السبحاني، جعفر، كلّيات في علم الرجال: ص279. ترابي شهرضايي، أكبر، پژوهشي در 

علم رجال )دراسة في علم الرجال(: ص306.

))) اُنظر: ابن قولويه، جعفر بن محمّد، كامل الزيارات: الباب 79، في زيارات الحسين بن علي×، 

الحديث 13: »سعدان بن مسلم قائد أبي بصير، روى عن بعض أصحابنا، عن أبي عبد الله×، 

وروى عنه أحمد بن إسحاق بن سعد. روى عن أبي عبد الله×«.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص37.

))) اُنظر: الحرّ العاملي، محمّد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج30، ص37. الخوئي، أبو القاسم، معجم 

رجال الحديث: ج1، ص50.

))) اُنظر: السبحاني، جعفر، كلّيات في علم الرجال: ص301.
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يزيد من نسبة احتمال وثاقته، وبضمّ ذلك إلى سائر القرائن تزداد نسبة هذا الاحتمال، 

ولس�نا بص�دد توثيق�ه بهذه القرينة فحس�ب، ب�ل نحن بص�دد توثيق�ه بمنهج تجميع 

القرائن الموجبة للاطمئنان.

القرين�ة الرابع�ة: أنّ س�عدان هذا وقع في أس�انيد )تفسري القمّ�ي()1(، وقد وثّق 

القمّي في تفسريه ال�رواة الذين يروي عنهم قائاًل: »رواه مش�ايخنا وثقاتنا«)2(، وهذا 

يثب�ت التوثيق لهم جميعاً، كام ذهب إلى ذلك الحرّ العاملي صاحب )الوس�ائل( حيث 

ا مرويّة عن الثقات عن  قال: »وقد ش�هد علي بن إبراهيم بثبوت أحاديث تفسيره، وأنّه

الأئمّ�ة، وكذل�ك جعف�ر ب�ن محمّد بن قولوي�ه، فإنّه صّرح بام هو أبلغ من ذل�ك في أوّل 

مزاره«)3(، وكذا ذهب السيّد الخوئي إلى ذلك في )معجم رجال الحديث()4(.

ويمك�ن أن يقال: أوّلاً: الظاهر من عبارة )تفسري القمّي( أنّ المقصود بالوثاقة 

هم أس�اتذته بلا واس�طة، لا جميع الرواة في السند، وس�عدان ليس منهم. وثانياً: أنّ 

نس�بة كتاب )تفسري القمّ�ي( إلى علي بن إبراهيم محلّ إش�كال، وم�ال إليه صاحب 

)الذريعة()5(؛ وعليه فلا يمكن توثيق س�عدان بهذا الطريق.

 والجواب: نعم لا يمكن توثيقه عن هذا الطريق، ونحن لس�نا بصدد توثيقه عن 

ه�ذا الطري�ق، ولكن يُعدّ ذل�ك إحدى الأم�ارات والقرائن التي يمك�ن أن تزيد من 

احتامل توثيقه، ف�إذا ضممنا هذه القرينة إلى س�ائر القرائن المتقدّمة فس�يزداد احتمال 

وثاقته بشكل أكبر.

))) روى عنه إبراهيم بن هاشم. اُنظر: القمّي، علي بن إبراهيم، تفسير القمّي: سورة الفاتحة، تفسير 

قوله تعالى: }ٹ ٹ ٹ {.

))) المصدر السابق: ج1، ص4.

))) الحرّ العاملي، محمّد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج30، ص202.

))) اُنظر: الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج1، ص49.

))) الطهراني، آقا بزرك، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: ج4، ص302 ـ 308.
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القرين�ة الخامس�ة: أنّ س�عدان وق�ع في طري�ق الش�يخ الص�دوق)1(، والش�يخ 

الط�وسي)2(، وطريقهما إليه صحيح، كما ذكر ذلك الس�يّد الخوئ�ي)3(، وقد وقع أيضاً 

في طريق الشيخ النجاشي، ويمكن أن يقال: إنّ طريق النجاشي إليه صحيح أيضاً.

وقد يقال: إنّ كون الطريق صحيحاً إلى راوٍ من الرواة لا يكون دليلًا على توثيقه.

وجواب�ه كام تقدّم م�راراً: لو س�لّمنا أنّ ذلك ليس دلياًل على الوثاق�ة، فإنّه يعدّ 

قرين�ة تزيد م�ن احتمال وثاقته، فإذا ضممناها إلى القرائن الأربع المتقدّمة يحصل لدينا 

الاطمئنان إلى وثاقته.

والخلاص�ة: أنّ القرائن الخمس المتقدّمة ل�و لم تكن كلّ واحدة منها تُثبت الوثاقة 

بمفردها، فلا أقلّ من أنّه إذا ضممنا بعضها إلى بعض يتحقّق لدينا الاطمئنان القريب 

ا  من العلم إلى وثاقة س�عدان. نعم، لو لاحظنا كلّ قرينة منفردة، فلقائل أن يقول: إّهن

لا ت�دلّ عىل الوثاق�ة، ولكننّ�ا لا نعتقد بأنّ كلّ قرين�ة على حدة تثبت لن�ا الوثاقة، بل 

مجموعها يثبت لنا الاطمئنان إلى الوثاقة.

ولعلّ�ه لذلك حك�م بوثاقته جمع من علامء الرجال المتأخّرين، منه�م ابن داود في 

القسم الأوّل من رجاله)4(، والسيّد الداماد قائلًا: »أنّ سعدان بن مسلم شيخ كبير القدر، 

بن  العبّاس  الصفّار، عن  الحسن  بن  بن الحسن، عن محمّد  »محمّد  إليه هو:  الصدوق  ))) طريق 

معروف وأحمد بن إسحاق بن سعد جميعاً، عن سعدان بن مسلم، واسمه عبد الرحمن«.

))) الطريق الأوّل للشيخ الطوسي: »أخبرنا به جماعة، عن أبي المفضل، عن ابن بطّة، عن أحمد بن محمّد 

بن عيسى، عن محمّد بن إسماعيل بن بزيع، عن محمّد بن عذافر، عنه، وعن صفوان بن يحيى، عنه، 

أي سعدان«. أمّا الطريق الثاني للشيخ فهو: »أخبرنا ابن أبي جيد، عن ابن الوليد، عن الصفّار، 

عن العبّاس بن معروف، وأبي طالب عبد الله بن الصلت القمّي، وأحمد بن إسحاق، كلّهم عنه«.

))) الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج9، ص105، قال: »والطريق ]أي: طريق الشيخ 

الصدوق[ كطريق الشيخ إليه صحيح«.

، الحسن بن علي، الرجال: ص103، الرقم 696. ))) اُنظر: ابن داود الحّيل
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جليل المنزلة، له أصل، رواه عنه جماعة من الثقات والأعيان، كصفوان بن يحيى، وغيره«)1(.
والنمازي في رجاله قائلًا: »من أصحاب الصادق والكاظم’، اسمه عبد الرحمن 

ء، كصفوان بن  بن سالم، شيخ جليل القدر، جليل المنزلة، له أصل رواه جماعة من الأجّال
يحيى، وابن أبي عمير«)2(.

وقال الشبستري: »من ثقات محدّثي الإمامية، كبير القدر، جليل المنزلة، وله كتاب، 

روى عن الإمام الكاظم× أيضاً«)3(.

وق�ال الوحي�د البهبهاني: »في رواية هذه الأعاظم عنه ش�هادة على كونه ثقة، س�يّما 

وفيهم صفوان، ويشهد عليه أيضاً رواية ابن أبي عمير عنه«)4(.
وبه�ذا نك�ون قد أثبتنا اعتبار س�ند ه�ذه الزيارة من خلال مبن�ى التنصيص على 

الوثاق�ة فيمَ�ن ورد فيهم نصّ بالتوثيق، وهم هارون بن موسى، والحس�ن بن علي بن 

فضّ�ال، وصف�وان بن مه�ران الجمّال. ومن خالل مبنى تجميع القرائ�ن فيمَن لم يرد 

فيه�م ن�صّ بالتوثي�ق أو التضعيف، وهم: الجماع�ة التي روى عنها الش�يخ الطوسي، 

ومحمّد بن علي بن معمّر، وأبو الحس�ن علي بن محمّد بن مس�عدة، وسعدان بن مسلم، 

وقد حصل الاطمئنان إلى وثاقتهم من خلال تجميع القرائن والشواهد المتقدّمة، ومن 

ه�ذه الناحي�ة فزيارة الأربعين التي رواها الش�يخ الط�وسي في )التهذيب( و)مصباح 

المتهجّد( لا مشكلة فيها من حيث السند، اعتماداً على مبنى تجميع القرائن)5(.

))) الخوئي، أبو القاسم، معجم رجال الحديث: ج9، ص105.

))) النمازي الشاهرودي، علي، مستدركات علم رجال الحديث: ج٤، ص٥١.

))) الشبستري، عبد الحسين، الفائق في رواة وأصحاب الإمام الصادق×: ج٢، ص٢٤.

))) الوحيد البهبهاني، محمّد باقر، تعليقة على منهج المقال: ص189.

))) وربمّا لهذا السبب عّرب المجلسي عن سند هذه الزيارة بالمعتبر، قائلًا: »روي بسند معتبر عن صفوان 

الجمّال«. المجلسي، محمّد باقر، زاد المعاد: ص531، وإن كان قد حكم على السند في كتاب )ملاذ 

الأخيار( بأنّه مجهول، قائلًا: »الحديث السابع عشر: مجهول«. المجلسي، محمّد باقر، ملاذ الأخيار 

في فهم تهذيب الأخبار: ج9، ص303.
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الجهة الثانية: التوثيق النصّي لزيارة الأربعين

سنتناول في هذه الجهة التوثيق النصّي لزيارة الأربعين، بمعنى البحث عن فقرات 

زي�ارة الأربعين ضمن زيارات أُخ�رى في الكتب الحديثية المعتبرة القديمة والس�ابقة 

لكت�ب الش�يخ الطوسي؛ لما لذلك م�ن توثيق لنصّ الزيارة، وزي�ادة في الاطمئنان إلى 

صدورها عن المعصوم×؛ لكونها مرويّة في عدّة كتب معتبرة، وبأسانيد مختلفة، فيها 

المعتبر.

قد يتصوّر بعض أنّ نصّ زيارة الأربعين لم يروه إّال الشيخ الطوسي في موضع واحد 

م�ن كتابيه )التهذيب( و)مصباح المتهجّد(، ويح�اول أن يضعّف هذه الزيارة العظيمة؛ 

بس�بب عدم التأمّل والتتبّع، وعدم التأّين والدقّة في دراس�ة الزي�ارة، ولكنيّ ـ بعد تتبّع 

طويل، وعناء كبير ـ استطعت أن أجد مضامين هذه الزيارة في كتب الحديث المعتبرة 

والس�ابقة لزمن الشيخ الطوسي، ككتاب )المزار( للش�يخ المفيد، و)كامل الزيارات( 

لاب�ن قولوي�ه القمّ�ي، و)ال�كافي( للش�يخ الكلين�ي، وفي مواضع أُخرى م�ن كتاب 

)التهذي�ب( و)مصباح المتهجّ�د( غير الموضع الذي روى فيه الش�يخ زيارة الأربعين 

بتمامه�ا، فق�د وجدت بعض مقاطعها تشرتك مع بعض المقاطع م�ن زيارات أُخرى 

مرويّة بأسانيد مختلفة.

 وهذا الأمر يعضد س�ند زيارة الأربعين بش�كل لا يدع للإنس�ان المنصف مجالًا 

للشكّ في صدورها عن الإمام المعصوم×، وبهذا تكون زيارة الأربعين معتبرة سنداً 

ـ كما تقدّم ـ ومضموناً كما س�نوضّح. وسأُشري هنا إلى تلك المقاطع التي تشرتك فيها 

زيارة الأربعين مع زيارات أُخرى مرويّة في كتب الحديث الآنفة الذكر، مع الإش�ارة 

إلى مصادرها وأسانيدها، وهي كالتالي:

المقطع الأوّل: من قوله: »اللهمّ إنّي أشهد« إلى قوله: »عذاباً أليماً«.

‌وتفصيل المقطع: »اللهمّ إنّي أش�هد أنّه وليّك وابن وليّك، وصفيّك وابن صفيّك، 
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الفائز بكرامتك، أكرمته بالش�هادة، وحبوته بالسعادة، واجتبيته بطيب الولادة، وجعلته 
سيّداً من السادة، وقائداً من القادة، وذائداً من الذادة، وأعطيته مواريث الأنبياء، وجعلته 
حجّ�ة على خلقك م�ن الأوصياء، فأعذر في الدعاء، ومنح النص�ح، وبذل مهجته فيك؛ 
ليستنقذ عبادك من الجهالة، وحيرة الضلالة، وقد توازر عليه من غرّته الدنيا، وباع حظّه 
بالأرذل الأدنى، وشرى آخرته بالثمن الأوكس، وتغطرس وتردّى في هواه، وأس�خطك 
وأس�خط نبيّ�ك، وأطاع م�ن عبادك أهل الش�قاق والنفاق، وحملة الأوزار، المس�توجبين 
للن�ار، فجاهده�م فيك صابراً محتس�باً، حتى س�فك في طاعتك دمه، واس�تبيح حريمه، 

اللهمّ فالعنهم لعناً وبيلًا، وعذّبهم عذاباً أليمًا«)1(.
ورد هذا المقطع باختلاف يسري في )كامل الزيارات( بس�ند آخر)2(، يبدأ بقوله: 

»اللهمّ إنّي أش�هد أنّ هذا قبر ابن حبيب�ك، وصفوتك من خلقك، وأنّه الفائز بكرامتك« 
إلى قوله: »لعن الله قاتلي ولد رسولك، وضاعف عليهم العذاب الأليم«)3(.

وقريب منه ما ورد في )مزار( الش�يخ المفيد: »اللهمّ إنّي أُش�هدك أنّ هذا القبر قبر 

حبيبك، وصفوتك من خلقك، الفائز بكرامتك... المس�توجبين النار، اللهمّ العنهم لعناً 
وبيلًا، وعذّبهم عذاباً أليمًا«)4(.

وورد باختلاف يسري في )تهذيب الأحكام(: »اللهمّ إنّي أُشهدك أنّ هذا القبر قبر 

حبيبك، وصفوتك من خلقك، والفائز بكرامتك... المستوجبين النار، اللهمّ العنهم لعناً 
وبيلًا، وعذّبهم عذاباً أليمًا«)5(.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص789.

))) سنده: »حدّثني أبو عبد الرحمن محمّد بن أحمد بن الحسين العسكري ومحمّد بن الحسن جميعاً، عن 

الحسن بن علي بن مهزيار، عن أبيه علي بن مهزيار، عن محمّد بن أبي عمير، عن محمّد بن مروان، 

عن أبي حمزة الثمالي«‌. ابن قولويه، جعفر بن محمّد، كامل الزيارات: ص223ـ 228.

))) المصدر السابق: ص400ـ 401.

))) المفيد، محمّد بن محمّد، المزار: ص107ـ 108.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص58ـ 59.
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وه�ذا يعن�ي أنّ هذا المقطع من الزيارة مروي بس�ند آخ�ر في )كامل الزيارات(، 

ونقل في )مزار( الشيخ المفيد، وفي موضع آخر من كتاب )التهذيب( للشيخ الطوسي 

غري الموض�ع ال�ذي روى في�ه زي�ارة الأربعني بتمامها، وهذا م�ا يقوّي ص�دور هذا 

المضمون عن المعصوم×.

المقطع الثاني: من قوله: »السلام عليك« إلى قوله: »فرضيت به«.

 وتفصي�ل المقط�ع: »السالم عليك يا ابن رس�ول الله، السالم عليك يا ابن س�يّد 

الأوصياء، أش�هد أنّك أمين الله وابن أمينه، عشت س�عيداً، ومضيت حميداً، ومتّ فقيداً 

مظلوماً شهيداً، وأشهد أنّ الله منجز ما وعدك، ومهلك مَن خذلك، ومعذّب مَن قتلك، 

وأشهد أنّك وفيت بعهد الله، وجاهدت في سبيله حتى أتاك اليقين، فلعن الله مَن قتلك، 

ولعن الله مَن ظلمك، ولعن الله أُمّة سمعت بذلك فرضيت به«)1(.

وق�د ورد ه�ذا المقطع باختلاف يسري في موضع آخر من )مصب�اح المتهجّد()2( 

بس�ند يختلف عن س�ند زيارة الأربعين، يبدأ المقطع بقوله: »السالم علي�ك يا أبا عبد 

الله، السالم عليك يابن رس�ول الله، السالم عليك يابن أمير المؤمنين، أشهد موقناً أنّك 

أمين الله وابن أمينه، قُتلت مظلوماً، ومضيت شهيداً، وأشهد أنّ الله تعالى الطالب بثارك، 

ومنج�ز م�ا وعدك من النص�ر والتأييد في هلاك ع�دوّك، وإظهار دعوتك، وأش�هد أنّك 

وفيت بعهد الله، وجاهدت في س�بيل الله، وعب�دت الله مخلصاً حتى أتاك اليقين، لعن الله 

أُمّة قتلتك، ولعن الله أُمّة خذلتك...«)3(.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص789.

))) قال: »أخبرنا جماعة من أصحابنا، عن أبي المفضّل الشيباني، قال: حدّثنا أبو محمّد عبد الله بن محمّد 

العابد بالدالية لفظاً، قال: سألت مولاي أبا محمّد الحسن بن علي’ في منزله بسّر مَن رأى، سنة 

خمس وخمسين ومئتين أن يملي علّي من الصلاة على النبي وأوصيائه^، وأحضرت معي قرطاساً 

كثيراً، فأملى علّي لفظاً من غير كتاب«. المصدر السابق: ص399.

))) المصدر السابق: ج1، ص402. باب الصلاة على الحسن والحسين’.
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 المقطع الثالث: من قوله: »بأبي أنت« إلى قوله: »الهادي المهدي«.

وتفصي�ل المقط�ع: »بأبي أن�ت وأُمّي يا ابن رس�ول الله، أش�هد أنّك كن�ت نوراً في 

الأصالب الش�امخة، والأرح�ام الطاهرة، لم تنجّس�ك الجاهلية بأنجاس�ها، ولم تلبس�ك 

المدلهمّات من ثيابها، وأش�هد أنّك من دعائم الدين، وأركان المسلمين، ومعقل المؤمنين، 

وأشهد أنّك الإمام البّر التقي، الرضي الزكي، الهادي المهدي«)1(.

فقد ورد هذا المقطع في موضع آخر من )مصباح المتهجّد( باختلاف يسير، حيث 

ق�ال: »يا مولاي يا أبا عبد الله، أش�هد أنّك كنت نوراً في الأصلاب الش�امخة، والأرحام 

المطهّرة، لم تنجّسك الجاهلية بأنجاسها، ولم تلبسك من مدلهمّات ثيابها، وأشهد أنّك من 

دعائ�م الدي�ن، وأركان المؤمنين، وأش�هد أنّك الإمام البّر التقي، ال�رضي الزكي، الهادي 

المهدي«)2(.

المقطع الرابع: من قوله: »وأشهد أنّ الأئمّة« إلى قوله: »وخواتيم عملي«.

والمقطع مفصّلًا هو: »وأش�هد أنّ الأئمّة من ول�دك كلمة التقوى، وأعلام الهدى، 

والعروة الوثقى، والحجّة على أهل الدنيا، وأُش�هد الله وملائكته وأنبياءه ورسله أنّي بكم 
مؤمن، وبإيابكم موقن، بشرائع ديني، وخواتيم عملي«)3(.

 وقد ورد هذا المقطع مسنداً بغير سند زيارة الأربعين في )مصباح المتهجّد( حيث 

يقول: »أش�هد أنّ�ك والأئمّة من ولدك كلم�ة التقوى، وباب الهدى، والع�روة الوثقى، 

والحجّ�ة على أهل الدنيا، وأش�هد أنّي بكم مؤمن، وبمنزلتكم موق�ن، ولكم تابع، بذات 
نفسي، وشرائع ديني، وخواتيم عملي، ومنقلبي في دنياي وآخرتي«)4(.

))) المصدر السابق: ج2، ص789.

))) المصدر السابق: ص720.

))) المصدر السابق: ص721.

))) المصدر السابق: ج1، ص402. وقد مرّ ذكر السند في الحديث عن المقطع الثاني.
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وفي )كامل الزيارات( بس�ند غير سند زيارة الأربعين، مع اختلاف يسير، حيث 

يق�ول: »أش�هد أنّك�م كلمة التقوى، وب�اب الهدى، والع�روة الوثق�ى، والحجّة على مَن 

يبقى، ومَن تحت الثرى، أش�هد أنّ ذلك لكم س�ابق فيما مضى، وذلك لكم فاتح فيما بقي، 
أشهد أنّ أرواحكم وطينتكم طينة طيبة، طابت وطهرت، هي بعضها من بعض، منّاً من 
الله ومن رحمته، فأُشهد الله وأُشهدكم أنّي بكم مؤمن، وبإيابكم موقن، ولكم تابع في ذات 

نفسي، وشرايع ديني، وخاتمة عملي، ومنقلبي ومثواي«)1(.
ومثله ـ باختلاف يسري ـ في )الكافي( بنفس س�ند )كام�ل الزيارات(، وهو غير 

س�ند زيارة الأربعين كما أس�لفنا: »أش�هد أنّك كلم�ة التقوى، وباب اله�دى، والعروة 

الوثقى، والحجّة على مَن يبقى، ومَن تحت الثرى، أشهد أنّ ذلك سابق فيما مضى، وذلك 
لك�م فاتح فيما بقي، أش�هد أنّ أرواحك�م وطينتكم طيّبة، طابت وطه�رت، هي بعضها 
من بعض، منّاً من الله ورحمة، وأُشهد الله وأُشهدكم أنّي بكم مؤمن، ولكم تابع، في ذات 

نفسي، وشرائع ديني، وخاتمة عملي، ومنقلبي ومثواي«)2(.
وكذلك في موضع آخر من )كامل الزيارات( بسند معتبر غير ما تقدّم عنه، وغير 

س�ند زي�ارة الأربعين: »أش�هد أنّكم كلمة التق�وى، وباب الهدى، والحجّ�ة على خلقه، 

أشهد أنّ ذلك لكم سابق فيما مضى، وفاتح فيما بقي، وأشهد أنّ أرواحكم وطينتكم طينة 
طيّب�ة، طابت وطهرت، بعضها من بعض، من الله ومن رحمته، وأُش�هد الله تبارك وتعالى 
وكفى به ش�هيداً، وأُشهدكم، أنّي بكم مؤمن، ولكم تابع، في ذات نفسي، وشرايع ديني، 

))) ابن قولويه، جعفر بن محمّد، كامل الزيارات: ص202. وسند الرواية هو: »حدّثني أبي ومحمّد بن 

الحسن، عن الحسين بن الحسن بن أبان، عن الحسين بن سعيد، عن فضالة بن أيّوب، عن نعيم بن 

الوليد، عن يوسف الكناسي، عن أبي عبد الله×«.

))) الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص573. رواه بنفس سند )كامل الزيارات(: »عدّة من 

أصحابنا، عن أحمد بن محمّد، عن الحسين بن سعيد، عن فضالة بن أيّوب، عن نعيم بن الوليد، 

عن يونس الكناسي، عن أبي عبد الله×‌«، وفي سنده يونس بدلًا من يوسف، والظاهر أنّه من خطأ 

النسّاخ.
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وخاتمة عملي، ومنقلبي ومثواي«)1(.
وعلي�ه؛ فهذا المقطع ال�وارد في زيارة الأربعين ق�د ورد في زيارات أُخرى رواها 

الأصحاب، وهم الشيخ الطوسي في موضعين من )المصباح( بسندين، وفي موضعين 

من )كامل الزيارات( و)الكافي(؛ وبناء على هذا يكون هذا المقطع مرويّاً في عدّة كتب 

معتبرة، وبثلاثة أس�انيد، فيها المعتبر، وهذا يضيف قرينة إلى التوثيق الس�ندي لزيارة 

الأربعين.

المقطع الخامس: من قوله: »قلبي لقلبكم« إلى قوله: »وباطنكم«.

والمقطع تفصيلًا كما يلي: »وقلبي لقلبكم سلم، وأمري لأمركم متّبع، ونصرتي لكم 

مع�دّة، حت�ى يأذن الله لكم، فمعك�م معكم، لا مع عدوّكم، صل�وات الله عليكم، وعلى 

أرواحكم، وأجسامكم، وشاهدكم، وغائبكم، وظاهركم، وباطنكم«)2(.

وق�د ورد الن�صّ باختالف يسري في موض�ع آخر م�ن )مصب�اح المتهجّد( غير 

الموض�ع الذي رويت فيه زي�ارة الأربعين بتمامها، وذلك حيث يقول: »وقلبي لقلبكم 

س�لم، وأمري لأمرك�م متّبع، صل�وات الله عليكم، وعلى أرواحكم، وعلى أجس�ادكم، 

وعلى أجسامكم، وعلى شاهدكم، وعلى غائبكم، وعلى ظاهركم، وعلى باطنكم«)3(.

والنتيجة: أنّ زيارة الأربعين ومقاطعها المتقدّمة تمتاز بأمرين:
الأوّل: أنّ فقراتها واردة في مصادر الحديث المعتبرة والس�ابقة للش�يخ الطوسي، 
ككتاب )الكافي( للكليني، و)كامل الزيارات( لابن قولويه، و)المزار( للشيخ المفيد، 

عبد  أبو  »حدّثني  هو:  الرواية  وسند  ص233.  الزيارات:  كامل  محمّد،  بن  جعفر  قولويه،  ابن   (((

بن  بن علي  الحسن  الحسن جميعاً، عن  بن  العسكري، ومحمّد  الحسين  بن  أحمد  بن  الرحمن، محمّد 

مهزيار، عن أبيه علي بن مهزيار، عن محمّد بن أبي عمير، عن محمّد بن مروان، عن أبي حمزة الثمالي، 

قال: قال الصادق×«.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص790.

))) المصدر السابق: ص720. بعد قوله: ثم تأتي باب القبّة، وقف من حيث يلي الرأس.
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إضاف�ة إلى مواضع أُخ�رى من )التهذيب( و)المصباح( للش�يخ الطوسي غير الموضع 

ا واردة في خمس�ة كتب روائية  ال�ذي روى في�ه زيارة الأربعين بتمامه�ا، وهذا يعني أّهن

معتبرة.

الث�اني: أنّ فق�رات زيارة الأربعين ومقاطعها مروية بأس�انيد وطرق مختلفة، فقد 
روى بعض مقاطعها الش�يخ الكليني بس�ند، وروى ابن قولويه بعض مقاطها بثلاثة 

أس�انيد مختلف�ة، ورواها الش�يخ الطوسي بس�ندين أيض�اً، حيث روى الزي�ارة كاملة 

بس�ند، وروى مقطعاً منها بسند آخر، فيكون مجموع الأسانيد التي رويت بها فقرات 

الزيارة خمس�ة أس�انيد، ومن ضمنها سند زيارة الأربعين الذي تقدّم توثيقه من خلال 

تجمي�ع القرائ�ن، وهذا إن دلّ على شيء فإنّما يدلّ على اعتبار زيارة الأربعين من حيث 

السند والمضمون، وورودها عن المعصوم×.

المحور الثاني: البُعد الدلالي في زيارة الأربعين 

يق�ع الكلام في هذا المح�ور في البُعد الدلالي لنصّ زي�ارة الأربعين، وبما أنّ نصّ 

زيارة الأربعين يشتمل على معانٍ غزيرة وعميقة بحاجة إلى بسط الكلام، الأمر الذي 

لا يتناس�ب مع حجم هذا المقال، فقد حاولن�ا التركيز على الخطوط العامّة الواردة في 

الزيارة، من دون الدخول في تفاصيلها، وسيقع البحث في البُعد الدلالي ضمن نقاط:

النقطة الُأولى: ما يدلّ على اختصاصها بيوم العشرين من صفر 

نتناول في هذه النقطة الإجابة عن الس�ؤال التالي: هل هذه الزيارة من الزيارات 

الخاصّ�ة بي�وم الأربعين المص�ادف للعشرين من صفر، أو هي زي�ارة مطلقة لا علاقة 

ا يزار بها في  له�ا بي�وم الأربعني؟ فهل هناك تحديد زمني في ن�صّ الزيارة يدلّ عىل أّهن

خصوص العشرين من صفر؟

يمكن إثبات اختصاصها بهذا اليوم من خلال الأمُور التالية:
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الأم�ر الأوّل: أنّ الش�يخ الط�وسي في )التهذي�ب( قب�ل أن يروي الزي�ارة عنونها 

بقول�ه )زي�ارة الأربعين(، من دون أيّ شرح أو تعليق، ث�مّ بعد العنوان وردت عبارة 

)زي�ارة الأربعين( في نصّ الزي�ارة، حيث قال صفوان: »ق�ال لي مولاي الصادق×: 

في زي�ارة الأربعني ت�زور عند ارتفاع‌ النه�ار، وتق�ول...«)1(، وبعد التعبري بقوله: )في 

زي�ارة الأربعني( لم يرد أيضاً أيّ شرح أو توضيح أو تعليق، فلم يقل في العشرين من 

صفر مثلًا، ومن الواضح إذا تأمّلنا تركيب )زيارة الأربعين( فس�نجد أنّ لفظ الزيارة 

مض�اف إلى الأربعني، والإضافة تفيد التخصيص. لكن م�اذا تعني كلمة الأربعين؟ 

هل هي يوم خاصّ، أو شيء آخر؟ هذا ما سيتّضح في الأمر التالي.

الأمر الثاني: أنّ الشيخ الطوسي في )التهذيب()2( أورد رواية مرسلة)3( عن الإمام 

الحس�ن العس�كري× ورد فيها التعبير بزيارة الأربعين من دون أيّ شرح أو تعليق، 

والمقص�ود م�ن زيارة الأربعني في هذا الحديث ه�و زيارة الحسني×، وليس زيارة 

أربعني مؤمن�اً كام قد يتوهّم، وي�دلّ على ذلك إيراد الش�يخ لها في ب�اب زيارة الإمام 

الحسني×، وإّال لزم أن يكون الشيخ قد أورد الرواية في غير بابها، وهو معيب جدّاً 

عىل متفقّه، فكيف بمثل الش�يخ الطوسي؟! فالمراد بزيارة الأربعني هو زيارة الإمام 

الحسني× في يوم موصوف بالأربعين، والمقصود هو يوم معّني وخاصّ؛ بقرينة أنّ 

الش�يخ أوردها بعد مجموعة من الروايات الدالّة على زيارة الإمام الحسني× في أيّام 

مخصوص�ة، كعيد الفط�ر وعرفة، بل أوردها مباشرة بعد زيارة عاش�وراء، وهذا يدلّ 

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص113.

))) المصدر السابق: ج6، ص52، باب 16، ح37. وأوردها الشيخ الطوسي أيضاً في مصباح المتهجّد: 

ج2، ص788. ثمّ أورد بعد رواية علامات المؤمن الرواية التي تتضمّن نصّ زيارة الأربعين عن 

صفوان الجمّال.

))) لا يضرّ إرسالها بعد إثبات سند زيارة الأربعين المتقدّم؛ لأنّ هذه العبارة واردة في الزيارة المعتبرة 

التي نحن بصدد الحديث عنها. 
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عىل أنّ الم�راد من الأربعني في قوله )زيارة الأربعين( هو يوم م�ن الأيّام، وهو معنى 

واحد في كلا الروايتين، ولكن أيّ يوم هو في ذاته؟ هذا ما سيأتي بيانه.

الأم�ر الثالث: أنّ الش�يخ المفي�د أورد في )المزار()1( نفس رواي�ة علامات المؤمن 
المرس�لة عن العس�كري×، وق�د ورد فيها ذكر )زي�ارة الأربعني( ضمن علامات 

المؤم�ن، وبما أنّ الش�يخ المفيد أوردها في باب زيارات الإمام الحسني×، يدلّ ذلك 

على أنّ المراد بها زيارة الإمام الحسني× الموصوفة بالأربعين، وإّال يكون الش�يخ قد 

أورده�ا في غري بابه�ا، وهو بعيد ج�دّاً عن مثل الش�يخ المفيد، بل أورده�ا المفيد بعد 

الزي�ارات الت�ي تنصّ على زيارة الحسني× في أيّ�ام مخصوصة، وتحدي�داً بعد زيارة 

الحسين× في اليوم العاشر من المحرّم مباشرة، وفي ذلك قرينة واضحة على أنّ المراد 

هو تحديد هذه الزيارة بيوم خاصّ ومعّني موصوف بالأربعين.

الأم�ر الرابع: صّرح الش�يخ الطوسي في )مصباح المتهجّ�د( _ بكلّ وضوح _ بأنّ 
الم�راد من زيارة الأربعين ه�و زيارة الإمام الحسني× في العشرين من صفر، حيث 

قال: »وفي اليوم العشرين منه ]أي: من ش�هر صفر[ كان رجوع حرم س�يّدنا أبي عبد الله 

الحسين بن علي بن أبي طالب’ من الشام إلى مدينة الرسول‘، وهو اليوم الذي ورد 
فيه جابر بن عبد الله بن حرام الأنصاري صاحب رسول الله‘ ورضي عنه من المدينة إلى 
كربلاء لزيارة قبر أبي عبد الله×، فكان أوّل مَن زاره من الناس، ويس�تحبّ زيارته× 

فيه، وهي زيارة الأربعين«)2(.
فالعبارة واضحة ـ بل صريحة ـ في أنّ المقصود من زيارة الأربعين هو زيارة الإمام 

الحسين× يوم العشرين من صفر، وكلامه هذا شرح صريح لعبارة )زيارة الأربعين( 

الواردة في نصّ زيارة الأربعين التي رواها بسند معتبر بعد ذلك الشرح مباشرة.

))) اُنظر: المفيد، محمّد بن محمّد، المزار: ص53.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص787. ثمّ أورد بعد عبارته رواية علامات 

المؤمن عن الإمام العسكري×، ورواية نصّ زيارة الأربعين عن صفوان، عن الإمام الصادق×.
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وهذا يعني أنّ المراد من )زيارة الأربعين( هو زيارة الإمام الحسين× في العشرين 

م�ن صف�ر في كلا الروايتين اللتني رواهما بعد شرحه مباشرة، وه�ذا في الحقيقة نصّ 

منه على أنّ المراد من زيارة الأربعين في رواية الإمام العس�كري×، وزيارة الأربعين 

المرويّة بسند معتبر عن الإمام الصادق×، هو العشرين من صفر.

وبناء على هذا يثبت المطلوب، وهو أنّ المراد من زيارة الأربعين هو زيارة الإمام 

الحسني× في العشرين من صفر، وتحديداً عن�د ارتفاع النهار منه، وقد اتّضح أيضاً 

وج�ه تس�ميتها بالأربعين، فف�ي يوم العشرين م�ن صفر يكون قد مضى على ش�هادة 

الإم�ام الحسني× أربع�ون يوم�اً، وهذا الي�وم يتك�رّر في كلّ ع�ام، كما يتك�رّر يوم 

عاشوراء في كلّ عام.

النقطة الثانية: ما يدلّ على استحباب زيارة الأربعين في العشرين من صفر

ق�د تقدّم في المحور الأوّل أنّ س�ند زيارة الأربعين معتبر، وق�د وثّقنا الزيارة من 

خلال تجميع القرائن التي توجب الاطمئنان إلى صدورها عن المعصوم×، فالس�ند 

ا مستحبّة في العشرين من صفر، فذلك يتّضح  لا غبار عليه، وأمّا دلالة الزيارة على أّهن

م�ن قول الراوي: »قال لي مولاي الصادق )صلوات الله عليه(: في زيارة الأربعين تزور 

عند ارتفاع النهار، وتقول...«)1(.
 فم�ن الواض�ح أنّ قول�ه: »ت�زور عن�د ارتف�اع النه�ار« نصّ من الإم�ام× على 

ا من علامات  اس�تحباب زيارة الإمام الحسني× في هذا اليوم، يُضاف إلى ذلك أّهن

الإيمان، بناء على رواية الإمام الحس�ن العس�كري× في علامات المؤمن، أمّا ضعف 

سندها فتعضده رواية صفوان عن الإمام الصادق×.

 والحاص�ل: أنّه يثبت اس�تحباب زيارة الإمام الحسني× برواي�ة صفوان، من 

دون حاج�ة إلى قاعدة التس�امح في أدلّة الس�نن، والثمرة في ذل�ك واضحة؛ فإنّ هذه 

))) المصدر السابق: ص788.
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الزي�ارة ـ بع�د اعتبار س�ندها، واتّضاح دلالته�ا ـ يؤتى بها بنية الاس�تحباب، لا بنية 

رجاء المطلوبية، وقد أفتى الشيخ الطوسي في كتابه )المصباح( باستحبابها أيضاً، حيث 

قال: »ويستحبّ زيارته× فيه ]أي: في العشرين من صفر[، وهي زيارة الأربعين«)1(.

أمّا احتمال أنّ فتوى الش�يخ الطوسي باستحباب الزيارة هو من باب التسامح في 

أدلّة السنن، فهذا غير وارد؛ وذلك لوجوه:

أوّلاً: لو كانت فتوى الشيخ الطوسي من باب التسامح في أدلّة السنن لعّرب بتعبير 
ي�دلّ عىل ذل�ك، كأن يقول مثاًل: يبلغه ثواب ذلك، أو ما ش�ابه ذلك، ممّ�ا يدلّ على 

مطلق الثواب، لا الاستحباب بعينه.

ثاني�اً: أنّ الش�يخ صّرح بالاس�تحباب، فقال: يس�تحبّ، وهذا التعبري يعني أنّ 

حك�م الزيارة من الناحية الفقهية هو الاس�تحباب في هذا الي�وم، وهو تنصيص على 

؛ يُفهم  الاس�تحباب، فل�و أراد مطل�ق الثواب ل�كان عليه بيان ذل�ك، وبما أنّ�ه لم يُبّني

المعنى الظاهر، وهو الاستحباب.

ثالثاً: سواء كان مقصود الشيخ مطلق الثواب أو الاستحباب لا تختلف النتيجة؛ 
فام دام�ت الرواية ثابتة بس�ند معترب ـ كما بيّنا في المح�ور الأوّل ـ وم�ا دامت دلالتها 

كم باس�تحباب زيارة الحسني× في ه�ذا اليوم، أي:  على الاس�تحباب واضحة، ُحي

العشرين من صفر.

وبع�د هذا؛ من المناس�ب أن نتع�رّض لأهمّ مضامين الزي�ارة، وقبل ذلك ينبغي 

التنويه بعدّة أُمور:

الأوّل: أنّ زي�ارة الأربعني إن أمكن الإتيان بها عن ق�رب في يوم الأربعين ـ بأن 
ي�أتي الزائ�ر في العشرين من صفر إلى قبر أبي عبد الله× ـ فهو الأفضل، ويحصل على 

ثواب مطلق الزيارة، إضافة إلى ثواب الزيارة الخاصّة بهذا اليوم.

))) المصدر السابق: ص787.
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الثاني: أنّ هذه الزيارة يمكن أن يُزار بها عن قرب، كما يمكن أن يُزار بها عن بعد، 
ويحص�ل الزائر على الأج�ر؛ وذلك لأنّه لم يرد فيها التقييد بالم�كان، فلم يرد مثلًا: إذا 

أتيت إلى الحائر، أو إذا أتيت قبر الحسين×، وما شابه ذلك من التعبيرات الدالّة على 

الزي�ارة ع�ن قرب، فهي مطلقة من حيث الم�كان، وإن كانت مقيّدة من حيث الزمان 

بيوم الأربعين، بل دلّت بعض الروايات على أنّ الزائر إذا كان بعيداً، أو لم يتمكّن من 

المجيء إلى قبر الحسين×، يُمكنه أن يزور عن بعد، كأن يصعد على سطح بيته ويزور 

الحسين×، كما ورد ذلك في زيارة عاشوراء أيضاً.

الثال�ث: يمك�ن أن ي�زار بهذه الزي�ارة في غير ي�وم الأربعين، وه�ذا الأمر يمكن 
تعميم�ه عىل جميع الزي�ارات المؤقت�ة بوق�ت؛ وذلك لأنّ زي�ارة الإمام الحسني× 

مستحبّة مطلقاً، وفي أيّ وقت، غاية الأمر أنّ بعض الزيارات خُصّصت بأيّام معيّنة، 

وتخصيصها بيوم معّني لا ينفي استحبابها في غيره من الأيّام. نعم، يتأكّد الاستحباب 

في اليوم الخاصّ.

النقطة الثالثة: التركيز على خصائص الإمام الحسين والأئمّة من ولده^

ق�د ركّزت زي�ارة الأربعين على خصائص الإمام الحسني والأئمّة من ولده^، 

بحيث كرّس�ت م�ا يقرب من ثلثي النصّ له�ذا الغرض، وه�ذا إن دلّ على شيء فإنّما 

ي�دلّ على أهّمية معرفة الأئمّة^، وتعرّف الزائر على خصائص مَن يزوره، وهذا هو 

السرّ في تأكيد الروايات ضرورة كون الزائر عارفاً بخصائص الإمام× الذي يزوره 

وصفاته، حيث ورد فيها التعبير بـ: »عارفاً بحقّه«.

 وس�نوضّح خصائص الإمام الحسني والأئمّة من ول�ده^ في ضوء نصّ زيارة 

الأربعين، وهذا ما يستدعي البحث في أمرين:

الأمر الأوّل: خصائص الإمام الحسين×

قد وصفت زيارة الأربعين الإمام أبا عبد الله الحسين× بصفات كثيرة، سنتعرّض لها، 
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ا وصفته في عدّة مراحل:  وإذا تأمّلنا فقرات الزيارة التي وصفت الحسني× نج�د أّهن

مرحل�ة ما قبل ال�ولادة، ومرحلة ال�ولادة، ومرحلة حياته، ومرحل�ة إمامته، ومرحلة 

شهادته، وقد أكرمه الله تعالى في جميع تلك المراحل، فهو »الفائز بكرامتك«)1(.

 وسنبّني هذه المراحل في ضوء فقرات زيارة الأربعين:

المرحلة الأوُلى: إكرام الله له قبل الولادة: تُش�ير الزيارة إلى أنّ الإمام الحسني× 

كان نوراً في الأصلاب الشامخة، والأرحام المطهّرة، لم تنجّسه الجاهلية بأنجاسها، ولم 

تلبس�ه من مدلهمّات ثيابها. وهذا يعني أنّ الله تعالى قد أكرم الإمام الحسني× بهذه 

الكرام�ة، أن جعل�ه في صلب الأنبي�اء^، والأرحام المطهّرة، ينتق�ل من صلب إلى 

صلب، حتى انتهى إلى صلب عبد المطّلب، ثمّ خرج هذا النور من علي وفاطمة’، 

فقد فاز الإمام الحسين× بهذه الكرامة، ولذا جاء في الزيارة: »الفائز بكرامتك«.

 المرحل�ة الثاني�ة: إكرامه بطيب ال�ولادة؛ فإنّ الله تعالى أكرمه حني اجتباه بطيب 

ال�ولادة: »واجتبيت�ه بطيب الولادة«)2(، والمقصود واضح؛ ف�إنّ الله تعالى قد جعل أباه 

أمري المؤمنني×، وهو س�يّد الأوصي�اء، وولّي الله، وأمني الله، وجعل أُمّ�ه فاطمة 

الزهراء÷، س�يّدة نساء العالمين، وبنت رسول الله‘، فهو ابن رسول الله‘، وما 

أعظمها من نعمة! حيث تربّى في حضن النبوّة والإمامة.

المرحلة الثالثة: أنّ الله تعالى أكرمه وحباه بالسعادة في حياته وأيّام عمره »وحبوته 

بالس�عادة«، فع�اش س�عيداً كرياًم مع�زّزاً، إلى جان�ب رس�ول الله‘ وعيل وفاطمة 

والحسن^، فهذه هي السعادة بعينها، وما أعظمها من سعادة!

المرحل�ة الرابع�ة: أكرمه الله تع�الى بالإمامة، وه�ي مرحلة الاصطف�اء، ومرحلة 
الوصاي�ة، وحمل الأمانة، حيث جاء في الزيارة: »السالم على ولّي الله وحبيبه، السالم 

))) المصدر السابق: ص788.

))) المصدر السابق. 
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على خليل الله ونجيبه، السالم على صفيّ الله وابن صفيّه، السالم على الحسني المظلوم 
الش�هيد، السلام على أسير الكربات، وقتيل العبرات، اللهمّ إنّي أش�هد أنّه وليّك، وابن 

وليّك، وصفيّك، وابن صفيّك«)1(.

فق�د اصطف�اه الله واخت�اره للإمام�ة، فهو ولّي الله واب�ن وليّه، وصف�يّ الله وابن 

صفيّه، وقد جعله الله س�يّداً من السادة، وقائداً من القادة، وذائداً من الذادة، وأعطاه 

مواري�ث الأنبي�اء، وجعل�ه حجّة على الخلق، كما يُشري إليه قوله: »وجعلته س�يّداً من 

الس�ادة، وقائداً من الق�ادة، وذائداً من الذادة، وأعطيته مواري�ث الأنبياء، وجعلته حجّة 

على خلقك«)2(.

فهو أمين الله وابن أمينه، وفي ذلك إشارة واضحة إلى أنّه ورث الإمامة من أبيه×، 

وجدّه‘، والأنبياء جميعاً^، لذلك هو »من دعائم الدين، وأركان المسلمين، ومعقل 

المؤمنين«)3(، وهو »الإمام البّر التقي، الرضي الزكي، الهادي المهدي«)4(.

ثمّ إنّ الله قد جعل على عاتق الإمام الحسين× مسؤولية عظيمة، وهي هداية 

الأمُّة إلى سبيل الرشاد، وتبليغ رسالة الله، والحفاظ على دينه، وقد قام الإمام× بهذه 

المس�ؤولية خير قيام، كما ورد في الزيارة: »وأش�هد أنّك وفي�ت بعهد الله، وجاهدت في 

سبيل الله، وعبدت الله مخلصاً حتى أتاك اليقين«)5(.
المرحل�ة الخامس�ة: الف�وز بكرامة الش�هادة: وقد أكرم�ه الله بالش�هادة، فبعد 
أنّ ف�از× بجميع الكرامات الس�ابقة، وبعد قيامه بالمس�ؤولية خير قي�ام، أكرمه الله 

بالشهادة، فأصبح أسير الكربات، وقتيل العبرات، فمضى حميداً وشهيداً ومظلوماً.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: ص789.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: ص402.
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المرحل�ة السادس�ة: مرحلة ما بع�د الش�هادة، إنّ الله قد وع�د المؤمنين بالفوز 
في الدني�ا والآخ�رة، وهذا ما أنجزه الله تعالى للإمام الحسني×، فل�ه في الدنيا المقام 

الش�امخ، وخلود اس�مه، وجميل ذكره، أمّا في الآخرة، فهو س�يّد ش�باب أهل الجنةّ، 

وهذا ما يشير إليه النصّ: »وأشهد أنّ الله منجز ما وعدك«)1(.

 وفي المقاب�ل س�يهلك الله م�ن خذل الحسني×، ويعذّب مَن قتل�ه في الدنيا 

والآخ�رة، أمّ�ا في الدني�ا فق�د أهلكه�م الله وعذّبه�م، وفي الآخ�رة ينتظره�م الهلاك 

والعذاب الأليم، وهذا ما أشارت إليه الزيارة في الفقرة التالية: »ومهلك مَن خذلك، 

ومعذّب مَن قتلك«)2(.
وجميع هذه المزايا والصفات التي أكرم الله بها الإمام الحسين× يشهد بها الزائر، 

وه�و مؤمن وموقن به�ا، وهو يعلن ذلك أمام الله، ويش�هد بإمامت�ه×، وكلّ ما 

يتعلّق به من الأمُور المتقدّمة.

الأمر الثاني: صفات الأئمّة من ولده× وخصائصهم

ثمّ إنّ الزيارة تُشري في مقطع آخر إلى صفات الأئمّة من ولد الحسني×، حتى 

الإمام المهدي الغائب#، فإنّ الله قد عوّض الحسين× من قتله أن جعل الإمامة 

في ذرّيته؛ ومن هنا يأتي المقطع الثاني ليؤكّد هذا المعنى، ويشهد الزائر بما يلي:

�م كلم�ة التق�وى، وأعالم اله�دى، والع�روة والوثقى،  1_ إمامته�م^، وأّهن

والحجّة على أهل الدنيا.

2_ الإيمان بهم وبإيابهم، ويحتمل في المقصود من )إيابهم( وجوه:

الأوّل: نشرهم يوم القيامة.
الثاني: رجعتهم إلى الدنيا في آخر الزمان.

))) المصدر السابق: ص789.
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الثالث: ظهور قائمهم#.

 والاحتمال الثالث هو الأقرب؛ بقرينة قوله فيما بعد: »شاهدكم وغائبكم«)1(.

3_ الشهادة باليقين بشرائع الدين، وخواتيم الأعمال.

 4_ التعهّ�د للأئمّة^ بالولاء والاتّباع لهم، والاس�تعداد لنصرتهم إلى أن يأذن 

الله لهم، بمعنى أن يأذن الله لهم بالقيام بالأمر والحكم في حال الحضور أو الظهور بعد 

الغيبة، فيتعهّد الزائر بأنّه معهم على كلّ حال، في حال الحضور، أو الغيبة، أو الظهور 

بعد الغيبة، »صلوات الله عليكم، وعلى أرواحكم وأجسامكم، وشاهدكم وغائبكم، 

وظاهركم وباطنكم، آمين ربّ العالمين«)2(.

النقطة الرابعة: بيان سرّ نهضته المباركة

بع�د أن أعط�ى الله الإمام الحسني× مقاليد الإمامة والوصاي�ة، وأمره بأن 

يق�وم بإحياء دين النبي‘، ويسري بسرية ج�دّه‘ وأبيه أمير المؤمنني×، ويبلّغ 

رس�الة السامء، وشرائع الأنبياء^، قام بهذه الوظيفة خير قي�ام، »فأعذر في الدعاء، 

ومنح النصح«)3(، وأمر بالمعروف، ونهى عن المنكر، وهداهم إلى سبيل الرشاد.

فاله�دف من ه�ذه النهضة هو دعوة الأمُّة إلى الله، وهو هدف الأنبياء^، وكان 

الإمام× يستش�هد بآيات القرآن الكريم التي وردت على لس�ان الأنبياء^، منها: 

ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  و}   ،)4(} ۇ  ۇ  ڭ  ڭ   {

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ{)5(، فكان�ت نهضت�ه× نهض�ة توعوي�ة، لإعادة 

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: ص789ـ790.

))) المصدر السابق: ص788.

))) غافر: الآية 38.

))) غافر: الآية 27.
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بناء صرح الإسلام، فقد أراد الإمام× بنهضته أن يستنقذ الأمُّة من الجهالة، وحيرة 

الضلالة، والش�كّ والارتياب والعمى، ولو كلّف ذلك مهجته، وسفك دمه، »وبذل 

مهجته فيك؛ ليستنقذ عبادك من الجهالة، وحيرة الضلالة«)1(، وما أعظمها من غاية!

النقطة الخامسة: الصفات الرذيلة لأعدائه× والبراءة منهم 

وفي مقط�ع آخ�ر تُشري الزي�ارة إلى أمري�ن: الأوّل: صفات أعداء الحسني×.  

والثاني: لعنهم والبراءة منهم، وهذا ما سنتحدث عنه فيما يلي:

الأمر الأوّل: صفات أعداء الإمام الحسين×

تعرّض�ت الزي�ارة في بع�ض مقاطعها لصفات أع�داء الإمام الحسني×، وقد 

صنفّتهم إلى صنفين:

الصنف الأوّل: هم قادة الجيش وجنودهم، ومنهم عمر بن سعد، وشمر بن ذي 
الجوشن، وغيرهما، أي: الذين أطاعوا أُمراءهم، وهؤلاء يتميّزون بالصفات التالية:

1ـ غرّته�م الدني�ا: »وق�د توازر علي�ه من غرّت�ه الدني�ا«)2(، وقد خاطبه�م الإمام 

الحسين× قائلًا: »الحمد لله الذي خلق الدنيا، فجعلها دار فناء وزوال، متصرّفة بأهلها 

ا تقطع  حالاً بعد حال، فالمغرور مَن غرّته، والشقي مَن فتنته، فلا تغرّنكم هذه الدنيا؛ فإنّه

رجاء مَن ركن إليها، وتخيّب طمع من طمع فيها«)3(.
2ـ صفقته�م خ�اسرة: ف�كلّ منه�م »ب�اع حظّ�ه ب�الأرذل الأدن�ى، وشرى آخرته 

بالثم�ن الأوك�س«)4(، فقد كان يزيد بن معاوية وعبي�د الله بن زياد يعدانهم بالمناصب 
والأموال، فباعوا حظّهم، وباعوا الآخرة بثمن زهيد.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص788.

))) المصدر السابق.

))) المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص6.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص788.
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3ـ التغطرس والتس�بّب في سخط الله تعالى ورسوله‘: »وتغطرس، وتردّى في 

هواه، وأسخطك، وأسخط نبيّك«)1(.

 وقال لهم الإمام الحسني×: »وأراكم قد اجتمعتم على أمر قد أس�خطتم الله فيه 

عليك�م، وأعرض بوجهه الكريم عنكم، وأحلّ بكم نقمته، وجنّبكم رحمته، فنعم الربّ 

ربّنا، وبئس العبيد أنتم«)2(.

الصنف الآخر: أهل الشقاق والنفاق، وحملة الأوزار، المستوجبين للنار.

 وه�م الأمُ�راء الذي�ن أطاعه�م الصن�ف الأوّل، كعبي�د الله بن زي�اد، ويزيد بن 

معاوي�ة، وقد وصفوا بـ»أهل الش�قاق والنفاق، وحملة الأوزار، المس�توجبين للنار«)3(، 

أي: ه�م الذي�ن حمل�وا أوزار ه�ؤلاء، وهم مس�ؤولون أمام الله، وق�د أوجب الله 

عليهم نار جهنمّ، وساءت مصيراً.

الأمر الثاني: البراءة من أعداء الحسين× بجميع أصنافهم

ق�د دلّت الزي�ارة في عدّة مواضع على الرباءة من أعداء الحسني×، بصنفيهم 

المتقدّمني، والبراءة من صنف آخر أيضاً، وهم كلّ مَن س�مع بذلك فرضي بفعلهم، 

حي�ث ورد في موضع منها: »فلع�ن الله مَن قتلك، ولعن الله مَن ظلمك«)4(،‌ فهذان هما 

الصنفان المتقدّمان، ممنّ غرّتهم الدنيا من أهل الشقاق والنفاق، والصنف الثالث لُعن 

في هذا المقطع: »ولعن الله أُمّة سمعت بذلك فرضيت به«)5(.

ثمّ يش�هد الزائر بالولاية للإمام الحسني×، ولكلّ مَن والاه×، والعداء لمَن 

))) المصدر السابق.

))) المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص6.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص788ـ 789.

))) المصدر السابق: ص789.

))) المصدر السابق: ص721.
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ع�اداه×: »...أنّي ولي لمَ�ن والاه، وع�دوّ لمَن ع�اداه«)1(، ومَن ع�اداه هم الأصناف 

الثلاثة المتقدّمة، ثمّ يفديه الزائر بأبيه وأُمّه، ويعلن استعداده للشهادة بين يديه.

النقطة السادسة: المصائب التي جرت عليه×

قد تقدّمت في النقطة الخامس�ة صفات أعداء الإمام الحسين×، والبراءة منهم، 

وهن�ا ن�أتي بمواضع من الزيارة تدلّ على جهاد الإمام الحسني× في يوم عاش�وراء، 

وصبره واحتس�ابه ومصائبه، حيث ورد فيها: »فجاهدهم فيك صابراً محتسباً«)2(، مع 

قلّ�ة أصحابه، وتحمّله للمصائ�ب والمحن، ومظلوميّته ووحدت�ه وغربته، حيث بقي 

أسرياً بني الأعداء حتى قُتل، وس�فك دمه صابراً محتس�باً، واس�تبيح حريمه، وأُسر 

عياله، »حتّى سُفك في طاعتك دمه، واستُبيح حريمه«)3(، »السلام على الحسين الشهيد، 

المظلوم، أسير الكربات، وقتيل العبرات«)4(.

))) المصدر السابق: ص789.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: 788.
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الخاتمة

من خلال ما تقدّم نستنتج الأمُور التالية:

1_ فيما يتعلق بتوثيق زيارة الأربعين المأثورة تمّ توثيقها من جهتين:

الجهة الأوُلى: هي جهة دراسة السند، من خلال توثيق الرجال الذين لم يرد فيهم 

نصّ بالتوثيق ولا نصّ بالذمّ، وقد اعتمدنا في ذلك على مبنى تجميع القرائن، وتوصّلنا 

إلى توثيقهم من خلال هذا المبنى، وبناء على هذا يثبت أنّ سند الزيارة لا غبار عليه.

الجه�ة الثانية: ه�ي جهة التوثيق النصّ�ي، حيث قمنا بالبحث ع�ن فقرات زيارة 

ا ق�د وردت في زيارات متعدّدة،  الأربعني ومقاطعها في زي�ارات أُخرى، فوجدنا أّهن

وبأسانيد مختلفة، وهذا ما يعضد السند، ويزيده قوّة، وبذلك انتهينا إلى الاطمئنان إلى 

صدور زيارة الأربعين عن المعصوم×.

2_ وقد توصّلنا على المس�توى الدلالي إلى أنّ زيارة الأربعين من الزيارات المؤقّتة 

، وه�و يوم العشرين من صفر، وهو يوم الأربعين المعروف، وليس�ت من  بي�وم معّني

ا من الزيارات المستحبّة التي يزار بها في يوم الأربعين. الزيارات المطلقة، كما أّهن

 ولاحظن�ا أيض�اً أنّ زي�ارة الأربعني قد ركّزت عىل خصائص الإمام الحسني 

والأئمّ�ة م�ن ول�ده^، وبيّنت أه�مّ خصائصهم، وأكّ�دت على أنّ الس�رّ في نهضته 

وشهادته يتمثّل في استنقاذ الأمُّة من الجهالة وحيرة الضلالة، واشتملت على وصف 

حزين للمصائب التي جرت على أبي عبد الله وأهل بيته^.
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ملخّص البحث
لكلّ ممارس�ة إنس�انية أو دينية كبيرة، أو ش�عيرة إلهية، أبع�ادٌ اجتماعية مهمّة، كما 

في مسرية الأربعين لزيارة الإمام الحسين× التي تش�ارك فيها كلّ طبقات المجتمع؛ 

ومن هنا كان هذا البحث في الأبعاد الاجتماعية والتربوية لمسيرة الأربعين، وبيان دور 

الش�عائر الدينية في تنمية الأبعاد الإنس�انية؛ لم�ا لها من تأثير اجتماع�ي وتربوي؛ ولذا 

تسعى هذه الدراسة إلى إثبات دور الزيارة الأربعينية في تنمية تلك الأبعاد.

الكلامت المفتاحي�ة: الأبع�اد الاجتماعي�ة، الأبع�اد التربوي�ة، الش�عائر، المسرية 
الأربعينية.
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Abstract
Every major human or religious practice and divine ritual must have 

important social dimensions. Events such as the Arbaeen procession 
walk of Imam al-Husayn (PBUH) and the great social interaction with 
it by all the social classes have a lot of societal and educational dimen-
sions and effects that this article will address. It also explains the role 
of religious rituals in developing those human dimensions due to their 
impact and weight on society and education. Hence, this study seeks to 
prove the role of the Ziyara of Arbaeen in developing these dimensions 
and effects. 

Keywords: societal dimensions, educational dimensions, rituals, the 
Arbaeen walk.
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مقدّمة

يق�وم الش�يعة في كلّ عام بإقامة مراس�م العزاء والرثاء على مص�اب أبي عبد الله 

الحسني×، ولهم في ذلك ممارس�ات متعدّدة؛ فهم يبك�ون، ويلطمون، ويصرخون، 

ويلبسون السواد، ويجتمعون لإقامة المآتم، وغيرها من المراسم المباركة.

ومن تلك الممارس�ات الش�عائرية ما نش�اهده كلّ عام من الزحف المليوني مش�ياً 

على الأقدام لزيارة الإمام الحسني× في أربعينيّته، في مشهدٍ قلّ نظيره في أيّامنا هذه، 

وبشكلٍ غير معهود سابقاً، ولا شكّ أنّ هذه المسيرة الحاشدة لها العديد من البركات 

والآث�ار عىل جمي�ع الأصعدة، وه�ذا ما يس�تدعينا للوق�وف على بعض تل�ك الآثار 

والأبعاد المرتبطة بالجانب الاجتماعي والتربوي.

ومن هذا المنطلق سوف يقع البحث في محاور ثلاثة:

المحور الأوّل: مباحث تمهيدية

قبل الشروع في بيان الأبعاد الاجتماعية والتربوية لمسيرة زيارة الأربعين، لا بأس 

أن نُشير إلى مجموعة من المباحث التمهيدية:

المبحث الأوّل: المراد بالأبعاد الاجتماعية والتربوية

م�ن المهمّ قبل الخوض في أصل المطلب أن نعرف المراد بعنوان البحث، فالكلام 

يقع في نقطتين:
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النقطة الُأولى: معنى الأبعاد الاجتماعية

عُرّف المجتمع بتعريفات متعدّدة عند علماء الاجتماع، نذكر منها ثلاثة:

التعريف الأوّل: »هو نس�ق مكوّن من العرف المنوّع، والإجراءات المرس�ومة، ومن 

الس�لطة، والمعونة المتبادلة في كثير من المجتمعات والأقسام، وشتّى وجوه ضبط السلوك 

الإنساني والحرّيات«)1(.

التعري�ف الث�اني: »ه�و مجموعة م�ن الأفراد يعيش�ون في منطق�ة متّصل�ة الأجزاء، 

أو يشرتكون في تقالي�د ونُظُم معيش�ة، وتكون له�م أهداف ومصالح مشرتكة، تجعلهم 

يتلوّنون بألوان مختلفة من التفكير والسلوك الذي يغلب عليه الطابع التعاوني«)2(.

التعريف الثالث: ما ذكره الش�هيد الصدر+ من أنّه: »الوجود المجموعي للناس؛ 

باعتب�ار ما بينهم من علاقات وصلات قائمة على أس�اس مجموع�ة من الأفكار والمبادئ 

المُس�ندَة بمجموع�ة م�ن القوى والقابليّ�ات، وهذا هو ال�ذي يعبّر عنه الق�رآن الكريم 

بالأمُّة«)3(.

إذاً؛ المجتمع ـ بحس�ب هذه التعريف�ات وغيرها ـ يتقوّم بالعلاقات المختلفة بين 

�ا علائقية، فهي تتكوّن  الأف�راد، فـ»الخصيص�ة الأوُلى من خصائص المجتمعات هي أنّه

من علاقات دائمة بين الفاعلين بعضهم ببعض، وبينهم وبين الأشياء المادّية التي تدخل 

في تكوين بيئتهم الاجتماعية«)4(. 
ا: الأمُور  ف�إذا اتّضح ذل�ك يمكننا أن نعرّف الأبعاد الاجتماعية في الإسالم بأّهن

))) الحكيم، منذر، النظرية الاجتماعية الإسلامية.. دراسة في فكر السيّد محمد باقر الصدر: ص20. 

نقلًا عن: الجولاني، نادية عمر، مبادئ علم الاجتماع: ص304.

الكريم:  القرآن  التربية الإسلامية في  العينين، علي خليل، فلسفة  أبو  نقلًا عن:  السابق.  المصدر   (((

ص277.

))) المصدر السابق: ص21.

))) إيان كريب، النظرية الاجتماعية من بارسونز إلى هابرماس: ص40.
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والمدي�ات التي تُعزّز تلك العلاقات بين الأفراد في المجتمع الإسالمي، وتس�اهم في 

تقلي�ص المس�افات بينهم من ناحي�ة الطبقة الاجتماعية، والحاج�ة، والعرق، واللون، 

والنسب، وغيرها من الأمُور.

النقطة الثانية: معنى الأبعاد التربوية
التربية: عبارة عن التنمية التدريجية للقابليّات الباطنية والفطرية الموجودة بالقوّة 

في الش�يء، وإخراجه�ا إلى الفعلي�ة، فالتربية لا تكون إّال فيما أُودع في�ه قابلية التربية، 

مثل النبات والحيوان والإنسان، وإّال فلا يقال: إنّ فلاناً ربّى الحجر مثلًا.

وبه�ذا يتّض�ح أنّ التربي�ة لا ب�دّ أن تَتْبَعَ طبيع�ة الشيء وفطرته؛ م�ن أجل إظهار 

استعداداته وقابليّاته الكامنة، وإّال فلا تمكن التربية حينئذٍ، كما لو أردنا أن نُعلِّم الطير 

مسائل الحساب والهندسة؛ فإنّه ليس له القابلية لذلك، وهذا بخلاف الإنسان.

كام اتّض�ح أيضاً أنّ التربية ليس�ت أم�راً دفعياً وقهري�اً، فهي ليس�ت عبارة عن 

ا لا تحصل بالقوّة والقهر، بل لا بدّ من س�لوك الطريق الطبيعي  )كُنْ فيكون(، كما أّهن

والتدريجي في التربية؛ لتنمية تلك القابليّات الكامنة وإظهارها)1(.

�ا: الأمُور  إذا اتّض�ح ذل�ك يمكنن�ا أن نُع�رّف الأبع�اد التربوية في الإسالم بأّهن

والمديات التي تُس�اهم في إبراز القابليّات، وتنمية الاستعدادات الكامنة في الإنسان، 

والتي تستلهم من الإسلام مفاهيمها ومضامينها.

المبحث الثاني: الأبعاد الأصيلة في الإنسان

الإنس�ان ل�ه ثلاث�ة أبعاد أساس�ية أصيل�ة ومهمّة، وه�ي: البُعد العقيل، والبُعد 

الديني، والبُعد الأخلاقي)2(.

 ولا بأس أن نفصّل فيها بعض الشيء:

))) اُنظر: مطهّري، مرتضى، التعليم والتربية في الإسلام: ص47ـ 48.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص57ـ 58.
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الأوّل: البعد العقلي
العق�ل نعم�ة عظيمة مَ�نّ بها الله تعالى على الإنس�ان، بل إنّ�ه أوّل شيء خلقه الله 

تع�الى؛ فقد ورد ع�ن الإمام الصادق× في وصية النبي الأك�رم‘ لعلي×: »... يا 

علي، إنّ أوّل خلق خلقه الله العقل، فقال له: أقبل فأقبل، ثمّ قال له: أدبر فأدبر، فقال: 
وعزّتي وجلالي، ما خلقت خلقاً هو أحبّ إلّي منك، بك آخذ، وبك أُعطي، وبك أُثيب، 

وبك أُعاقب«)1(.
وقد اهتمّ الإسالم بالعقل والعلم غاية الاهتمام؛ لما فيه من أهّمية كبيرة، وتكمن 

أهّمية العقل في عدّة أُمور، نذكر منها أمرين:

الأمر الأوّل: معرفة الله تعالى

أه�مّ وظيفة للعقل ه�ي أنّه به يمكن الوصول إلى المعرف�ة الحقيقية، وهي معرفة 

وجود الله تعالى، ووجوبه، وصفاته، وأفعاله، وهي أوّل الواجبات؛ فلذا صار العقل 

حجّ�ة من الله تع�الى علينا، كام ورد في الرواية عن الإمام الكاظم×: »يا هش�ام، إنّ 

لله عىل الن�اس حجّتين: حجّ�ة ظاهرة، وحجّ�ة باطنة. فأمّ�ا الظاهرة فالرس�ل والأنبياء 
والأئمّة^، وأمّا الباطنة فالعقول. يا هش�ام، إنّ العاقل الذي لا يش�غل الحلالُ شكرَه، 

ه«)2(. ولا يغلب الحرامُ صبَر

الأمر الثاني: السيطرة على القوى النفسية

 لي�س المراد بالعقل في الروايات هو القطعة الصنوبرية العضوية كما هو واضح، 

وإنّما المراد به تلك القوّة العاقلة التي يس�تطيع من خلالها الإنس�ان أن يدرك ويُس�يطر 

عىل س�ائر ق�واه النفس�ية. وتوضيح ذل�ك: أنّ الإنس�ان يمتلك مجموعة م�ن القوى 

النفسية، وأهّمها ثلاث:

))) الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج4، ص369.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص16.
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القوّة الأوُلى: القوّة الغضبية، وهي القوّة التي يس�تعين بها الإنس�ان من أجل دفع 
المخاطر عن نفسه.

القوّة الثانية: القوّة الشهوية، وهي القوّة التي يستعين بها الإنسان من أجل جلب 
المنافع إلى نفسه.

القوّة الثالثة: القوّة العقلية، وهي القوّة التي يمكن الإنس�ان من خلالها أن يُدرك 
الكلّي�ات، ويميّ�ز الخير من الش�رّ، والحقّ من الباطل. ويمكنه من خلالها أن يس�يطر 

على س�ائر القوى؛ إذ المطلوب أن تكون قوى الإنس�ان النفس�ية في حدّ الاعتدال، بلا 

إفراط ولا تفريط؛ لأنّه إذا كانت القوّة الغضبية هي الغالبة والبارزة، اندفع الإنس�ان 

نحو البطش والظلم، وإذا كانت القوّة الش�هوية هي المس�يطرة، اندفع الإنس�ان نحو 

ضع سائر القوى،  تحصيل الدنيا وملذّاتها من دون ضوابط، فالقوّة التي تستطيع أن ُخت

وتجعلها في حدّ الاعتدال هي القوّة العاقلة؛ فمن هنا ينبغي الاهتمام بتنمية هذا البعد 

العقلي في أنفسنا.

ومماّ يُشري إلى هذا المعنى ما ورد عن أمري المؤمنين×، ففي رواية: »عن عبد الله 

بن سنان، قال: سألت أبا عبد الله جعفر بن محمّد الصادق×، فقلت: الملائكة أفضل أم 
بنو آدم؟ فقال: قال أمير المؤمنين علي بن أبي طالب×: إنّ الله ركّب في الملائكة عقلًا 
بلا شهوة، وركّب في البهائم شهوة بلا عقل، وركّب في بني آدم كليهما، فمَن غلب عقلُه 

شهوته، فهو خير من الملائكة، ومَن غلبت شهوتُه عقله، فهو شّر من البهائم«)1(.
فالإنسان من خلال عقله يستطيع أن يسيطر على شهوته وغضبه، ومن ثَمّ يمكنه 

أن يُصبح أفضل من الملائكة.

إذاً؛ هذا البُعد الأوّل ـ وهو البعد العقلي ـ بُعدٌ أصيل ومهمّ، وبه يطلب الإنسان 

الحقيقة عن طريق الملكات العلمية.

))) الصدوق، محمد بن علي، علل الشرائع: ج1، ص4ـ5.
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البعد الثاني: البعد الديني
المراد بالبعد الديني: هو أنّ الإنسان لديه ميل فطري نحو الدين والتديّن، فهو يميل 

نحو عبادة إلهٍ وحقيقةٍ منزّهةٍ عن كلّ شوب، عالمةٍ وحكيمةٍ وقادرة، وتتحّىل بغير ذلك 

من الصفات، بحيث يقف الإنسان قبالها خاضعاً خاشعاً، يقدّسها ويناجيها ويدعوها.

وهذا من الأبعاد الفطرية الأصيلة في الإنسان؛ إذ تجده على امتداد التاريخ يميل 

نح�و العب�ادة، ولا تكاد تجد مجتمعاً من المجتمعات يخلو من صورة من صور العبادة، 

وهذا ش�اهد على فطريّة هذا الأمر، والإسالم يهتمّ كثيراً بهذا البُعد، ويسعى لتعزيزه 

وترس�يخه من خالل الأدعية والمناج�اة والأذكار والاس�تغفار، وفتح ب�اب التوبة، 

وغيرها من الأمُور التي تشدّ الإنسان إلى العبادة.

البعد الثالث: البعد الأخلاقي
والمقص�ود من ه�ذا البُعد هو ما يس�مّى بـ)الوجدان الأخلاقي(، فالله س�بحانه 

أودع في وجدان الإنس�ان وفطرته ميلًا نحو الخيرات، ونفرةً من الس�يّئات، فهو يحبّ 

الخير، ويسعى له، مثال ذلك: أنّه يحبّ مساعدة الآخرين، ويحبّ الصدق، والأمانة، 

والوفاء، وما شابه ذلك، ليس ذلك إّال لأنّ هذا الأمر مركوز في فطرته.

نعم، للمجتمع والتربية والعادات تأثير بالغ في هذا الميل الفطري سلباً أو إيجاباً؛ 

ولذا لم يكتفِ الإسلام بوجود هذا الميل الفطري، بل جاء بالتعاليم الأخلاقية؛ لكيلا 

تنحرف فطرة الإنس�ان الأخلاقي�ة؛ فقد ورد عن النبي| أنّه ق�ال: »إنّما بُعثت لأتُممّ 

مكارم الأخلاق«)1(.

المبحث الثالث: تأثير الشعائر الدينية في تنمية الأبعاد الإنسانية

الدين عبارة عن: »مجموعة العقائد والأخلاق والقوانين التي جاءت لإدارة شؤون 

))) النوري، حسين، مستدرك الوسائل: ج11، ص187.
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المجتمع البشري، وتربية الإنس�ان، فإذا كانت حقّةً سُمّي الدين بالدين الحقّ؛ وعليه فإنّ 
الدي�ن الح�قّ هو دين نزل�ت عقائده وقوانينه م�ن الله، والدين الباط�ل هو الذي جاء 

ووُضع ونُظّم من عند غير الله«)1(.
إذاً؛ الدين يتضمّن ثلاثة أُمور أساسية:

الأوّل: الاعتق�ادات، وه�ي الت�ي تبحث عن أُص�ول الدين، م�ن التوحيد، وما 
يرتبط بعالم الوجود، والعدل، والنبوّة، والإمامة، والمعاد.

الأم�ر الث�اني: القوانني، وه�ي الت�ي تبح�ث عن ف�روع الدي�ن، م�ن العبادات 
والمعاملات التي جاءت لإدارة شؤون المجتمع البشري.

الأم�ر الثالث: الأخلاق، وه�ي التي تبحث عن الفضائل والرذائل من الصفات 
النفسانية، والتي ترشد الإنسان إلى ما فيه سعادته أو شقاوته.

إذاً؛ هدف الدين هو إيصال الإنس�ان إلى السعادة الحقيقية في الدنيا والآخرة من 

خالل ه�ذه الأمُور الثلاثة المترابطة، ولا يمكن التفكيك بينه�ا؛ إذ كلّ واحد منها له 

تأثري في الآخ�ر، فالاعتقادات تؤثّر في الالت�زام بالقوانين والأح�كام الشرعية، وهما 

يؤثّران في سلوك الإنسان وأخلاقيّاته.

ولك�ن لمّ�ا كان الإنس�ان كثرياً ما يق�ع في الغفلة، وكثرياً ما تتغلّ�ب عليه قواه 

الأخُرى )الغضبية أو الشهوية(، كان في معرض الابتعاد عن الله تعالى، ومن ثَمّ يحتاج 

دائمًا إلى ما يذكّره بالله تعالى، ويرجعه إلى جادّة الصواب. 

فمن هذا المنطلق جاءت فلسفة الشعائر الدينية، فشعائر الله هي علاماته)2(، فكلُّ 

علام�ة جُعلت لطاعة الله تع�الى، أو أمر بها الله تعالى، فهي ش�عيرة)3(؛ ولذا هي تذكّرنا 

))) خسروبناه، عبد الحسين، الكلام الإسلامي المعاصر: ج1، ص335، نقلًا عن: جواد آملي، عبد 

الله، الشريعة في مرآة المعرفة: ص93ـ 95، النسخة الفارسية.

))) الفراهيدي، الخليل بن أحمد، العين: ج1، ص251.

))) الجوهري، إسماعيل بن حّماد، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: ج2، ص698.
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بطاعة الله تعالى، وترفع عناّ الغفلة، وتعود بنا إلى الصراط المستقيم، ويمكن من خلالها 

تنمي�ة أبعادن�ا الأساس�ية، وتركيزها في النفس، وم�ن ها هنا وج�ب تعظيمها، كما هو 

نصّ الق�رآن الكري�م: } ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ {)1(، وقال 

سبحانه وتعالى أيضاً: }ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ {)2(، أي: لا تتعدّوا عليها، 

ولا تستهينوا بها.

ومن أهمّ تلك الش�عائر التي تقوم بهذا الدور الأس�اسي هي شعيرة مسيرة زيارة 

الأربعين، فهذه المسرية المبارك�ة لها العديد من الآثار الاجتماعي�ة والتربوية وغيرها، 

مماّ يمكن من خلاله الوصول إلى السعادة الحقيقية التي ينشدها لنا الإسلام العزيز.

وقد رتّب الإسلام الأجر الجزيل على المشي والسير نحو زيارة الإمام الحسين×؛ 

فق�د ورد »عن الحسني ب�ن ثُوَير بن أبي فاختة، قال: قال أبو عبد الله×: يا حسني، مَن 

خ�رج م�ن منزله يريد زيارة قبر الحسني بن علي’، إن كان ماش�ياً، كت�ب الله له بكلّ 
خطوة حس�نة، ومحا عنه س�يئة، حتّى إذا صار في الحائر، كتبه الله من المفلحين المنجحين، 
حتّى إذا قضى مناسكه، كتبه الله من الفائزين، حتّى إذا أراد الانصراف، أتاه ملك، فقال: 
إنّ رسول الله‘ يقرؤك السلام، ويقول لك: استأنف العمل؛ فقد غُفِرَ لك ما مضى«)3(.

المحور الثاني: الأبعاد والآثار الاجتماعية لمسيرة الأربعين

مسيرة زيارة الأربعين مسيرة معطاءة، لها العديد من الأبعاد والآثار الاجتماعية، 

ومرادنا بالآثار الاجتماعية: الآثار التي تنعكس إيجاباً على المجتمع الإسالمي ككلّ، 

بحي�ث تؤثّ�ر في هويّت�ه، وثقافت�ه، وس�لوكه، ويمكنن�ا أن نذك�ر مجموعة م�ن الآثار 

الاجتماعية المترتّبة على مسيرة زيارة الأربعين في ضمن أبعاد ثلاثة:

))) الحجّ: الآية 32.

))) المائدة: الآية 2.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص132.
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البعد الأوّل: البعد البنائي والإعدادي

ل�كلّ مجتم�ع هويّة تميّزه من غريه، وهذه الهويّة تش�كّل عامل قوّة بالنس�بة إليه، 

ولك�نّ بعض المجتمعات ق�د تضعف وتخفى معالم هويّتها بس�بب ذوبانها في هويّات 

المجتمع�ات الأخُرى، فتفقد بريقها ولمعانها، وتضعف قبالها؛ فلذا لا بدّ أن ندعم كلّ 

ما يساهم في قوّة مجتمعاتنا الإسلامية، ونسعى لتعزيزها وتقويتها، فصحيح أنّ الهويّة 

مس�ألة وجودية، إّال أنّ إيجادها وبناءها وتوس�يعها يرتبط بم�دى فاعلية المجتمع إلى 

ح�دٍّ كبير، فتكوينُ الهويّة المجتمعية وبلورتها عبارةٌ عن عملية تدريجية تتمّ من خلال 

الحضور في مختلف ميادين الحياة الشخصية والاجتماعية)1(.

ومسرية زيارة الأربعين تُعتبر من أبرز عوامل قوّة المجتمع الإسلامي، ولها آثار 

عظيم�ة مرتبطة ببناء المجتم�ع، وإعداده الإعداد القوي، ويمكن الإش�ارة إلى بعض 

منها:

الأثر الأوّل: وحدة الصفّ الشيعي وقوّته
الإنسان في هذا العالم لا يعيش وحده، بل يعيش في ضمن مجموعة من الموجودات 

التي تحكمها شبكة معقّدة من العلاقات، والإنسان يمكن أن يسير نحو التكامل عن 

طريق تحديد علاقاته بتلك الموجودات، وهكذا المجتمع؛ فلكي يترقّى في سلّم الكمال 

لا ب�دّ أن توج�د فيه علاقات س�ليمة بني مكوّناته، وهي لا تحص�ل إّال في ظلّ تعزيز 

الأواصر وتقويتها بين كلّ فرد من أفراد المجتمع)2(.

ا تقتضي وح�دة الصفّ  وإذا لاحظن�ا مسرية زيارة الأربعني المباركة، نج�د أّهن

الش�يعي، فإن سار المؤمنون بأجمعهم نحو كربلاء تحت راية واحدة، وهي راية الإمام 

الحسني×، فهذا يضفي قوّةً وهيبةً على المذهب الشيعي الجعفري، ويكون مصداقاً 

))) اُنظر: علم الهدى، جميلة، النظرية الإسلامية في التربية والتعليم: ج2، ص73.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص126.
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لقوله تع�الى: } ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 

ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى {)1(، فنح�ن مأم�ورون بالإعداد الم�ادّي والروحي 

لتقوية الصفّ الشيعي، وهذه المسيرة مصداق لذلك الإعداد.

وأمّ�ا التم�زّق والتش�تّت والتن�ازع، فهو م�ن أهمّ عوام�ل الهوان والفش�ل، كما 

يق�ول الله تع�الى: } ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀڀ ڀ ڀ 

ٺ ٺ {)2(، وه�ذا ما يس�عى إليه أعداء الأمُّة الإسالمية م�ن أجل إضعاف 
المس�لمين، ولكن هذه المسيرة المباركة تدحر مخطّطاتهم في كلّ عام، وستبقى هكذا إن 

شاء الله تعالى.

الأثر الثاني: إذابة الفوارق الطبقية وتقوية الأواصر الأخوية

كانت الجاهلية قبل الإسلام تعيش حالة من الطبقية والعنصرية، فالعرب يرون 

أنفس�هم أفضل الناس، وينظرون إلى غيرهم نظرة دونية، وهكذا القوميّات الأخُرى 

يحقّ�ر بعضه�م بعضاً، ب�ل لم يكونوا يُزوّجون مَ�ن هو ليس من قبيلته�م، أو ليس من 

عرقهم.

وهك�ذا كان التف�اوت في نف�س القبائل العربي�ة، فبعض القبائل بس�بب عددها 

وعدّتها ترى نفس�ها أعلى من القبائل الأخُرى، إلى أن جاء نور الإسلام، وأزاح ظلام 

الف�وارق الطبقي�ة والمجتمعي�ة، وجع�ل المعيار في التفاض�ل هو التقوى، كام قال الله 

�ا النّاس، إنّ  تع�الى: } ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ {)3(، وكام ورد ع�ن النبي|: »أّهي

ربّكم واحد، وإنّ أباكم واحد، كلّكم لآدم وآدم من تراب، إنّ أكرمكم عند الله أتقاكم، 

))) الأنفال: الآية60.

))) الأنفال: الآية 46.

))) الحجرات: الآية13.
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وليس لعربي على عجمي فضل إّال بالتقوى«)1(.
ثمّ قام النبي| بخطوة عظيمة في هذا المجال، حيث آخى بين المس�لمين؛ لقوله 

تع�الى: } ۈ ۇٴ ۋ {)2(، فص�ارت روح الأخُ�وّة والم�ودّة تس�ود المس�لمين، 

فتشكّل المجتمع الإسلامي السليم، وصار على الطريق الصحيح الموصل إلى السعادة.

إذاً؛ المجتمع الس�ليم والس�عيد هو المجتمع الذي يسير إلى الله تعالى، مع التسليم 

الكامل له، والرضا التامّ به، وليس المجتمع القائم على أس�اس العلاقات العنصرية، 

أو المصالح الشخصية، أو الاستغلال البشع من قبل الطبقات الثرية)3(.

ومسيرة الأربعين تُعَدُّ من أهمّ العوامل لإذابة الفوارق الطبقية بين أفراد المجتمع، 

ففي هذه المسرية المباركة يتعنوَن كلّ شخص: إمّا بعنوان الزائر، وإمّا بعنوان الخادم، 

لا فرق بينهم في اللّون، ولا العرق، ولا الجنس�ية، ولا الطبقة الاجتماعية، بل لا فرق 

بينهم في المذهب والدين، ولا غير ذلك.

ا تُساهم بشكل كبير في تقوية أواصر الأخُوّة الإيمانية والمحبّة بين المسلمين،  كما أّهن

فترى المسلم أخاً للمسلم، والمجتمع كالجسد الواحد، فقد ورد عن أبي بصير أنّه قال: 

»س�معت أب�ا عبد الله× يقول: المؤمن أخو المؤمن كالجس�د الواحد، إن اش�تكى ش�يئاً 

منه وجد ألم ذلك في س�ائر جس�ده، وأرواحهما من روح واحدة، وإنّ روح المؤمن لأش�دّ 
اتّصاًال بروح الله من اتّصال ش�عاع الش�مس به�ا«)4(. وهي قريبة مماّ ورد مش�هوراً عن 
النبي| أنّه قال: »إنّما المؤمنون في تراحمهم وتعاطفهم بمنزلة الجسد الواحد، إذا اشتكى 

منه عضو واحد، تداعى له سائر الجسد بالحمّى والسهر«)5(.

))) ابن شعبة الحرّاني، الحسن بن علي، تحف العقول: ص34.

))) الحجرات: الآية10.

))) اُنظر: علم الهدى، جميلة، النظرية الإسلامية في التربية والتعليم: ج2، ص118.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص166.

))) القمّي، الشيخ عبّاس، سفينة البحار ومدينة الحكم والآثار: ج1، ص56.
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البعد الثاني: البعد الثقافي والمعرفي

م�ن الأبع�اد المهمّة التي تضفيها مسرية زي�ارة الأربعين على المجتم�ع هو البعد 

الثقافي والمعرفي، ويمكن أن نشير إلى بعض الآثار في هذا الجانب:

الأثر الأوّل: التعارف وامتزاج الثقافات
إنّ زي�ارة الأربعني مناس�بة عظيم�ة تجتمع فيها الأمُ�م، وتمتزج فيه�ا الثقافات، 

وتتلاق�ى فيه�ا الطاق�ات، وتتق�ارب فيه�ا المذاه�ب، فه�ي فرص�ة كبرية للتعارف، 

والاس�تفادة من تج�ارب الآخرين، والاطّلاع على ثقافات الش�عوب الأخُرى، وهذا 

أمر مهمّ جدّاً، حتّى قال عنه الله تعالى في كتابه الكريم: } ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 

چ چ چ ڇ ڇ{)1(، فلا بدّ من اس�تثمار هذه الفرصة بش�كل أكبر، 
والاستفادة منها غاية الاستفادة؛ لما لها من أثر كبير في تقوية مجتمعاتنا الإسلامية.

الأثر الثاني: نشر المذهب والوعي الديني
لا ش�ك أنّ م�ن أركان الش�عيرة أن يك�ون فيه�ا جنب�ة إعالن وإبراز للإسالم 

وللمذه�ب، وه�ذا الرك�ن متوفّر في مسرية زي�ارة الأربعني، وهو بح�دّ ذاته كفيل 

بنش�ر مذهب أهل البي�ت^، وإيصاله إلى كلّ العالم؛ فإنّ نشر المذهب قد يكون من 

خلال الدعوة المباشرة، والخطاب الشفهي المباشر، وقد يكون من خلال العمل، فإذا 

كان عملن�ا خالصاً لله تعالى، ومش�تملًا عىل الصفات والضوابط التي أرش�دنا إليها 

أه�ل البيت^، فإنّ هذا العمل بنفس�ه كفي�ل بنشر المذهب الحقّ؛ ول�ذا قال الإمام 

الصادق×: »كونوا دعاةً للناس بغير ألسنتكم؛ ليروا منكم الورع والاجتهاد والصلاة 

والخير؛ فإنّ ذلك داعية«)2(. 
ولك�ن علين�ا الالتفات إلى أنّ أه�ل البيت^ أرادوا لأتباعهم أن يتعايش�وا مع 

))) الحجرات: الآية 13.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص78.
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الن�اس، لا أن يذوبوا في أوضاعهم، أرادوا له�م أن يؤثّروا في هؤلاء الناس، ويكونوا 

الأسُوة والقدوة الصالحة لهم، لا أن يتأثّروا بهم)1(.

ومسيرة زيارة الأربعين لها أثر كبير في نشر مذهب أهل البيت^؛ لاشتمالها على 

ا فرصة كبيرة لزيادة الوعي الديني والثقافي لدى عموم  أخلاق أهل البيت^، كما أّهن

الناس؛ حيث تكثر مراكز الإرشاد الديني، والمنابر الحسينية الهادفة التي تُبّني الأحكام 

الشرعية، وتحلّل التاريخ الإسلامي، وتدفع الشبهات، وغير ذلك من الأمُور المهمّة.

البعد الثالث: البعد السلوكي والأخلاقي

م�ن الأبع�اد المهمّ�ة التي لها انع�كاس كبير عىل المجتمع الإسالمي ه�و البعد 

السلوكي والأخلاقي، فكلّ الأمُم تبحث عن الأخلاق، وتسعى لأن ترتقي أخلاقياً 

وس�لوكياً؛ لأنّ الأخالق له�ا أثر كبري في اس�تقرار المجتمعات وس�عادتها؛ ومن هنا 

يمكن أن نذكر مجموعة من الآثار السلوكية والأخلاقية المرتبطة بهذا البعد:

الأثر الأوّل: الحثّ على البذل والعطاء
لقد حثّنا الإسالم كثرياً على الإنفاق والبذل والعط�اء، ورتّب على ذلك الأجر 

الجزيل إذا توفّرت فيه صفةُ الإخلاص، قال الله تعالى: } چ ڇ ڇ ڇ ڇ 

ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑک ک ک ک گگ گ 
گ ڳ {)2(.

وق�د خلّ�د الله تع�الى في كتاب�ه الكري�م تلك الحادث�ة التي حصل�ت في بيت أمير 

المؤمنني× حينما ق�ال: } ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ {)3(؛ إذ توفّ�رت في ه�ذه الحادث�ة صفةُ الإخالص والإيثار 

))) اُنظر: الحكيم، محمد باقر، الشعائر الحسينية في مدرسة أهل البيت×: ص5.

))) البقرة: آية 261.

))) الإنسان: آية 8 ـ 9.
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والإنفاق في سبيل الله تعالى.

ولك�ن لكي يبقى أثر ه�ذا الإنفاق لا بدّ أّال يُتبع بالمنّ والأذى، وأّال يكون رياءً، 

ولا م�ن أجل كس�ب رضا الن�اس، أو الوجاهة، أو ما ش�ابه ذلك؛ فإنّ ه�ذه الأمُور 

تُفس�د العمل الصالح، كما قال تع�الى: } ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 
ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 
ئم  ئح  ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 

ئىئي بج بح بخ بم بى {)1(.
وإنّ مسرية الأربعين لهي من أبرز ما يحفّز الإنس�ان إلى ه�ذه الصفات الحميدة؛ 

حي�ث نج�د روح الب�ذل والعط�اء تتجّى�لّ في خدم�ة أبي عب�د الله الحسني× طوال 

الطري�ق، لا ينتظ�ر أحد م�ن أحد جزاءً ولا شُ�كوراً، هّمه�م الأوّل والأخير رضا الله 

تعالى من خلال خدمة زوّار الحسين×.

الأثر الثاني: التشجيع على مبدأ التعاون والتكافل
لق�د أم�ر الله تعالى بأن نتعاون عىل البّر والتقوى، ونهانا ع�ن التعاون على الإثم 

والع�دوان، ق�ال تع�الى: }ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې{)2(؛ 

ف�إنّ التع�اون عىل البّر والتقوى يعطي المس�لمين ق�وّة وهيبة، ويجعله�م على الطريق 

الصحي�ح ال�ذي أراده الله تعالى لهم، وهو طريق الوصول إلى الباري س�بحانه، حيث 

ق�ال تع�الى: } تي ثج ثم ثى ثي جح جم حج حم خج خح خم سج{)3(، فه�ذه 

الآي�ة تشرتط على مَن يرج�و لقاءه س�بحانه أن يعمل عماًل صالحاً خالص�اً لوجهه 

))) البقرة: الآيات262ـ 264.

))) المائدة: الآية 2.

))) الكهف: الآية110.
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الكري�م؛ ف�إنّ خير معين على الأعامل الصالحة هو التعاون عليه�ا، والتواصي بها بين 

المؤمنين كما قال تع�الى: } ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى {)1(، وقال 

س�بحانه: }ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ ٺ {)2(.
ا تش�جّع أفراد المجتمع على  وهذا ما يظهر بش�كل جلي في مسرية الأربعين؛ فإّهن

مبدأ التعاون على البّر والتقوى، وكذلك على إحياء الش�عائر الحسينية بأتمّ وجه، وفي 

ا تخلق في نفوس  شتّى المجالات التي يحتاج إليها هذا الإحياء الحسيني المبارك، كما أّهن

المس�لمين روح التضامن والتكافل، ومس�اعدة بعضهم بعضاً، مماّ يجعل المجتمع أكثر 

تعاوناً وتضامناً.

الأثر الثالث: السعي في قضاء حوائج الناس وخدمتهم

من الخصال الحميدة التي اتّصفت بها مسيرة زيارة الأربعين هي خدمة الزائرين، 

وقضاء حوائج الإخوان، وقد جعل الش�ارع المقدّس لمَن يقوم بذلك الأمانَ من كلّ 

مك�روه في ي�وم القيامة، وأن يُدخل في قلبه الف�رح والسرور في ذلك اليوم الذي يخيّم 

د أنّه قال: »س�معت أبا الحسن× يقول:  عليه الهمّ والغمّ؛ فقد ورد عن مُعَمّر بن خّال

إنّ لله عب�اداً في الأرض يس�عون في حوائ�ج الناس، هم الآمنون ي�وم القيامة، ومَن أدخل 

على مؤمن سروراً، فرّح الله قلبه يوم القيامة«)3(.

وتُع�دّ مسرية الأربعني دورةً تدريبي�ة مهمّة لتربي�ة النفس على خدم�ة المؤمنين 

بال كلل ولا ملل، ليكون الفرد مصداقاً لقول الإمام الصادق×: »حقّ المس�لم على 

المس�لم أّال يش�بع ويجوع أخوه، ولا يروى ويعطش أخوه، ولا يكتسي ويعرى أخوه، فما 

))) البلد: الآية17.

))) العصر: الآيات1ـ 3.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص197.
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أعظم حقّ المس�لم على أخيه المس�لم. وقال: أحبّ لأخيك المس�لم ما تحبّ لنفسك، وإذا 

احتجت فسله، وإن سألك فأعطه‏«)1(.
ولهذا الأمر انعكاس اجتماعي كبير على س�ائر أيّام السنة؛ فقد غدت هذه المسيرةُ 

المبارك�ة كالش�علة في نف�وس المؤمنني، تبق�ى متوقّدة ط�وال العام في س�بيل الخدمة 

الحس�ينية، والتفاني في إحياء مناس�بات أهل البيت^ في ش�تّى أصق�اع العالم، حتّى 

صار عنوان )شرف الخدمة الحسينية( رائجاً في كلّ العالم.

ومن هنا؛ أوجدت المسرية المباركة في المجتم�ع روحَ الاهتمام بالآخرين، ولبّت 

حاجاتهم، ورعت مشاعرهم. هذا فيما يرتبط بالآثار والأبعاد الاجتماعية لمسيرة زيارة 

الأربعين المباركة.

المحور الثالث: الأبعاد والآثار التربوية لمسيرة الأربعين

تتب�وّأ التربي�ة أعلى المرات�ب في الأنظمة الاجتماعية، بل تش�كّل مح�ور الانضباط 

الاجتماعي، وهي التي تضمن بقاء المجتمع، وتحافظ على سالمته، علمًا بأنّ المحافظة 

على المجتمع بمنزلة المقدّمة لتحقيق الهداية)2(؛ وهنا يمكننا أيضاً أن نذكر مجموعة من 

الآثار التربوية لمسيرة زيارة الأربعين في ضمن أبعاد ثلاثة:

البعد الأوّل: البعد العقائدي

م�ن الواض�ح ال�ذي لا ش�كّ في�ه أنّ المس�ائل العقائدية له�ا تأثير في الش�خصية 

والتفكري والس�لوك العميل، فالبعد العقائدي م�ن أهمّ الأمُور الت�ي ينبغي تركيزها 

وتأكيدها في نفس الإنس�ان، ومسرية زيارة الأربعين لها مجموعة من الآثار التي تركّز 

الحالة العقائدية في نفس المؤمن، نذكر منها:

))) المصدر السابق: ص170.

))) اُنظر: علم الهدى، جميلة، النظرية الإسلامية في التربية والتعليم: ج1، ص182.
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الأثر الأوّل: تقوية الصلة بالله تعالى
يعتقد المؤمن بأنّ الله سبحانه وتعالى دائم الفيض على عبيده، فلو أنّ هذا الفيض 

الإلهي ينقطع عناّ في لحظة من اللحظات لهلكنا جميعاً، ولكن يبقى الدور على الإنسان، 

فكلّما ارتبط بخالقه ومدبّر أُموره، وقوّى صلته بربّ العزّة والجلالة، كان مهيّئاً لتلقّي 

تل�ك الفيوض�ات الرحماني�ة، وكان أكث�ر س�عادة وطمأنينة، قال تع�الى: } ڈ ژ 

ڳ  ڳ  ڳ  گگ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 
ڳ ڱ ڱ {)1(، فالحياة الطيّبة مرهونة بالإيمان والعمل الصالح، أي: مرهونة 

بمقدار ما يتّصل به الإنسان بربّه، قال الله تعالى: } تي ثج ثم ثى ثي جح جم حج 

حم خج خح خم سج {)2(، وكلّما ابتعد الإنس�ان عن الله تعالى، ونسي ذكره، وانشغل 
بالدني�ا وملذّاته�ا، كان مآله إلى الش�قاء، قال تع�الى: } ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 

ئى ئى ئى ی ی ی {)3(.
فنح�ن بحاجة دائم�ة إلى الأمُور التي تُقوّي صلتنا بالله تع�الى، وتذكّرنا بخالقنا؛ 

فف�ي هذه الصل�ة تكمن س�عادتنا، وأنّ زي�ارة الإمام الحسني× تُضف�ي علينا هذا 

المعنى، خصوصاً مع الالتفات إلى ما ورد في الروايات من أنّ زيارة الإمام الحسين× 

كزيارة الله سبحانه وتعالى، فقد ورد عن زيد الشحّام أنّه قال: »قلت لأبي عبد الله×: 

م�ا لمَن زار قبر الحسني×؟ قال: كان كمَن زار الله في عرش�ه. ق�ال: قلت: ما لمَن زار 
أحداً منكم؟ قال: كمَن زار رسول الله‏|«)4(.

 وكذلك ما ورد عن الإمام الرضا×: »مَن زار قبر أبي عبد الله× بشطّ الفرات 

كان كمَن زار الله فوق عرشه‏«)5(.

))) النحل: الآية97.

))) الكهف: الآية110.

))) سورة طه: الآية124.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص147.

))) المصدر السابق.
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إذاً؛ زيارة الإمام الحسين× تذكّرنا بالله تعالى، وتقوّي صلتنا به سبحانه، ولكن 

ينبغي لنا في أثناء زيارتنا وفي المسري إلى كربلاء أن نستش�عر هذا المعنى؛ حتّى نس�تفيد 

منه في تربية أنفسنا، وهو في الحقيقة أثر تربوي عظيم جدّاً.

الأثر الثاني: تقوية الصلة بإمام الزمان#

المنتظ�رون الحقيقيّ�ون ه�م الذي�ن يكون�ون عىل اس�تعداد ت�امّ لنص�رة الإم�ام 

المهدي×، وهذا الاس�تعداد لا بدّ أن يتجّىل في كلّ المس�تويات: النفسية، والعلمية، 

والعملية، وغير ذلك، فيحتاج كلٌّ مناّ أن يُعاهد نفس�ه على نصرة الإمام المهدي×، 

والطلب منه بثأر الإمام الحسين×، ثمّ يعكس ذلك على سلوكه من ناحية عملية.

مسرية زيارة الأربعين ه�ي انعكاس عملي لمعاهدة الإم�ام المهدي× بالنصرة، 

والصبر على الأذى في سبيله، وهي ميدان عملي مهمّ لتأكيد تلك المعاهدة في النفس، 

لا أن نك�ون مثل أُولئك المتخاذلين الذين عاهدوا الإمام الحسني× على النصرة ثمّ 

خذلوه وتركوه، أو مثل الذين عاش�وا الازدواجية في الشخصية عندما كانت قلوبهم 

مع الإمام الحسني× وس�يوفهم عليه، بل ينبغي أن نوطّن النفس على نصرة الإمام 

المهدي× في كلّ الظروف والأحوال، وهذا المعنى قد أُشير إليه في بعض الزيارات، 

كما ورد في زيارة عاش�وراء: »فأس�أل الله الذي أكرم مقامك وأكرمني أن يرزقني طلب 

ثارك مع إمام منصور من أهل بيت محمّد‘«)1(.

البعد الثاني: البعد المعرفي والفكري

م�ن الأبعاد التربوية المهمّة الموجودة في مسرية زيارة الأربعين هو البعد المعرفي، 

المرتبط بالجانب الفكري والثقافي والعلمي عند الإنس�ان، ويمكن في هذا الجانب أن 

نشير إلى بعض الآثار المترتّبة على هذه المسيرة:

))) الطوسي، محمد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص774.
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الأثر الأوّل: التزوّد من الثقافة الدينية
نح�ن ـ المس�لمين ـ نحت�اج دائاًم إلى عوام�ل الق�وّة في مجتمعاتنا، الق�وّة العلمية، 

والاقتصادي�ة، والسياس�ية، والعس�كرية، والدينية، وغيره�ا؛ إذ إننا مأم�ورون بتهيئة 

عوامل القوّة على جميع الأصعدة، كما قال الله تعالى: }ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا 
ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى{)1(، فم�ن دون 
هذا الإعداد للقوّة سوف تكون الأمُّة الإسلامية لُقمة سائغة لقوى الاستكبار العالمي، 

وسوف تكون مسلوبة الإرادة والسيادة.

ومن أهمّ عوامل القوّة هو عامل العلم؛ فالعلم سلاح عظيم، نحتاج إليه لمواجهة 

الأعداء في كلّ الجبهات: الاقتصادية، والسياسة، والصناعية، وهكذا سائر الجبهات، 

وهذه كلّها تحتاج إلى علوم الدنيا، ونحن مأمورون بتحصيلها؛ لنبني أوطاننا وأُمّتنا.

كام أنّنا مأمورون أيضاً بتحصيل العلوم الدينية، من العقائد، وأحكام العبادات 

والمعاملات، وغيرها؛ فإنّ الإنسان كلّما قوي إيمانه ازداد اهتماماً بتقوية أُمّته الإسلامية 

عىل جميع الأصع�دة، فعامل الإيمان والتقوى والعمل الصالح عامل أس�اسي في عزّة 

الأمُّة ورفعتها، وهذا كلّه يحتاج إلى إلمام بالعلوم الدينية. كما أنّ روايات أهل البيت^ 

تش�دّد كثيراً على هذه المس�ألة، فقد ورد ع�ن أبي حمزة الثمالي أنّه ق�ال: »قال لي أبو عبد 

الله×: اغدُ عالماً أو متعلّمًا، أو أحبّ أهل العلم، ولا تكن رابعاً فتهلك ببغضهم«)2(.
 وكذل�ك ورد عن�ه×: »ل�وددت أنّ أصحابي ضربت رؤوس�هم بالس�ياط؛ حتّى 

يتفقّهوا«)3(.
 فكم نحن بحاجة إلى أن نتزوّد من الثقافة الإسالمية الأصيلة، ومواجهة البدع 

))) الأنفال: الآية60.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص34.

))) المصدر السابق: ص31.
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والضلالات، أو الشبهات التي تُثار حول الإسلام وحول مذهب أهل البيت^)1(، 

ومسرية زيارة الأربعين فرصة كبيرة لتثقيف النفس بالمعارف الدينية، فهي في الواقع 

مدرسة س�يّارة ومتحرّكة؛ حيث تكثر فيها مجالس الوعظ والإرشاد، ومراكز التعليم 

ا تعطي الإنسانَ دافعاً وحافزاً نحو تعلّم العلوم الدينية. والتفقّه في الدين، ولا أقلّ أّهن

الأثر الثاني: تأكيد مبدأ الولاء والبراء
هن�اك خطّان متوازيان في المنظومة الفكرية الإسالمية: خطّ الولاء لأولياء الله، 

وخ�طّ البراءة من أع�داء الله، لا يمكن التفكيك بينهما، وإّال كش�ف ذلك عن وجود 

خلل فكريّ واضح، فلا يمكن أن أوالي أولياء الله، وفي الوقت نفسه أوالي أعداءهم، 

ولا يمكن أن يجتمع حبّهم مع حبّ أعدائهم، وهذا ما أكّدته الروايات العديدة.

منه�ا: ما ورد عن الإم�ام الباقر× في قوله تع�الى: } ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ 

چ چ{)2(، ق�ال: »ق�ال علي بن أبي طالب×: لا يجتمع حبّنا وحبّ عدوّنا في جوف 
إنس�ان؛ إنّ الله لم يجع�ل لرجل من قلبني في جوفه، فيحبّ هذا، ويبغض ه�ذا. فأمّا محبّنا 
فيخل�ص الح�بّ لن�ا، كما يخل�ص الذه�ب بالنار لا ك�در فيه، فمَ�ن أراد أن يعل�م حبّنا، 
فليمتح�ن قلب�ه، فإن ش�اركه في حبّنا حبُّ عدوّنا، فليس مناّ، ولس�نا من�ه، والله عدوّهم 

وجبرئيل وميكائيل، والله عدوّ للكافرين«)3(.
وم�ن هن�ا؛ نج�د أنّ نصوص الزي�ارات تؤكّد مس�ألة الولاء لأه�ل البيت^، 

والرباءة م�ن أع�داء الله تعالى، كما في زي�ارة عاش�وراء وغيرها، ففيام يتعلّق بجانب 

ال�ولاء، فق�د ورد في زيارة عاش�وراء: »يا أبا عبد الله، إنّي أتقرّب إلى الله، وإلى رس�وله، 

وإلى أمير المؤمنين، وإلى فاطمة، وإلى الحسن، وإليك بموالاتك‏«)4(.

))) اُنظر: الحكيم، محمد باقر، الشعائر الحسينية في مدرسة أهل البيت×: ص7.

))) الأحزاب: الآية 4.

))) القمّي، علي بن إبراهيم، تفسير القمّي: ج2، ص171ـ 172.

))) الطوسي، محمد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ج2، ص774.
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 وفيام يتعلّ�ق بجان�ب البراءة، فق�د ورد في الزيارة نفس�ها أيض�اً: »برئت إلى الله 

وإليكم منهم، ومن أشياعهم وأتباعهم وأوليائهم، يا أبا عبد الله، إنّي سلم لمَن سالمكم، 
وحربٌ لمَن حاربكم إلى يوم القيامة«)1(.

فينبغ�ي أن نزرع ه�ذا الأمر في أنفس�نا، ونؤكّده، ونرّيب أولادن�ا عليه، وأنّ خير 

مُعني على ذلك له�و تلك المسرية العظيمة لزي�ارة الأربعين؛ حيث تتجسّ�د وتتجّىل 

ا تتضمّن تجديد العهد والبيعة للإمام الحسني×، والبراءة  معاني الولاء والبراء؛ لأّهن

من أعدائه، واللعنة عليهم.

الأثر الثالث: الاعتزاز بالهوية الدينية والمذهبية
في زماننا الحاضر نحتاج كثيراً إلى مسألة الاعتزاز بهويّتنا الدينية والمذهبية؛ وذلك 

أنّ الأعداء والخصوم يس�عون إلى تشويه صورة الإسلام والمذهب في كلّ مكان، ومماّ 

يؤسف له أنّ بعضاً مناّ يخجل من أن يعرّف نفسه قبال الآخرين بأنّه مسلم أو شيعي، 

خصوص�اً في المجتمعات الغربية أو البعيدة ع�ن الأجواء الإيمانية الولائية، وهذا أمر 

خطير جدّاً؛ لأنّه قد ينتهي بالشخص إلى الابتعاد عن الإسلام أو المذهب الحقّ.

م�ن هن�ا؛ تبرز أهّمية الاعتزاز بالهويّة الدينية والمذهبية، فينبغي لنا أن نس�عى لأن 

ن�رّيب أنفس�نا وأولادنا على هذا المعن�ى، وأن نفتخر ونعتزّ بهويّتن�ا إزاء الآخرين، ولا 

نخجل من ذلك؛ فإنّ عقيدتنا قويّة جدّاً، قائمة على البراهين العقلية والنقلية.

ومن هذا المنطلق؛ أمرنا الله تعالى بتعظيم الشعائر الإسلامية، كما في قوله: } ٹ 

ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ {)2(؛ ف�إنّ الش�عائر ه�ي علام�ات الدين 
والمذه�ب، الت�ي ينبغي أن تُرَبز ويُفتخَر به�ا، فإنّ له�ا دوراً مهمّاً في تش�خيص هويّة 

الجماعة، وتركيز انتمائها إلى الإسلام، وتميّزها من الجماعات الأخُرى)3(.

))) المصدر السابق.

))) الحجّ: آية 32.

))) اُنظر: الحكيم، محمد باقر، الشعائر الحسينية في مدرسة أهل البيت^: ص3.
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وزي�ارة الأربعين هي خير مُعين على إبراز هويّتن�ا الدينية والمذهبية، وخير مُعين 

على الاعتزاز بهذا المذهب الحقّ، بل زيارات الأئمّة^ بشكل عامّ تُعَدُّ اعتزازاً بالهويّة 

الدينية والمذهبية؛ ولذا صارت زيارة قبور الأئمّة^ من تمام الوفاء بالعهد، كما ورد 

عن الحس�ن بن علي الوش�اء أنّه قال: »س�معت الرضا× يقول: إنّ لكلّ إمام عهداً في 

عن�ق أوليائ�ه وش�يعته، وإنّ من تمام الوف�اء بالعهد وحس�ن الأداء زي�ارةَ قبورهم، فمَن 
زارهم رغبة في زيارتهم، وتصديقاً بما رغبوا فيه، كان أئمّتُهم شفعاءهم يوم القيامة«)1(.

البعد الثالث: البعد السلوكي والأخلاقي

لا تخف�ى أهّمي�ة البعد الأخلاقي لدى الإنس�ان، ومدى حاجته إلى تهذيب نفس�ه 

وتزكيته�ا، والتخّيل عن الصفات الرذيلة، والتحّيل بالصفات الحميدة؛ فإنّ الأخلاق 

المجتمعي�ة تب�دأ من أخالق الفرد، فإذا تح�ّىل كلّ فرد م�ن أفراد المجتم�ع بالأخلاق 

الفاضلة انعكس ذلك على المجتمع، وصار فاضلًا وسعيداً، ومسيرة الأربعين لها آثار 

عديدة تساهم في إثراء هذا البعد في نفس الإنسان، نذكر منها:

الأثر الأوّل: السير على وفق الهدي والخلُق الحسيني
بعض الناس يُبتلى بمسألة الازدواجية في التعامل مع أهل البيت^، فتراه يدّعي 

ال�ف تعاليمهم،  أنّ�ه مح�بٌّ لأهل البيت^، وم�والٍ لهم، ولكنهّ م�ن ناحية عملية ُخي

ولا يتخلّ�ق بأخلاقه�م، وهذا النح�و من التعامل مبغوض عن�د أهل البيت^، كما 

ورد في الروايات العديدة، منها ما عن الإمام الصادق×: »ليس من ش�يعتنا مَن قال 

بلس�انه، وخالفنا في أعمالنا وآثارنا، ولكنّ ش�يعتنا مَن وافقنا بلس�انه وقلبه، واتّبع آثارنا، 
وعم�ل بأعمالنا، أُولئك ش�يعتنا«)2(. فنحن مأمورون باتّباع أه�ل البيت^، والعمل 
بتعاليمه�م، والتخلّ�ق بأخلاقهم، كام ورد عن الإمام الصادق× أيضاً: »إنّما ش�يعة 

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص567.

))) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج15، ص247.
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جعفر من عفّ بطنه وفرجه، واش�تدّ جهاده، وعمل لخالقه، ورجا ثوابه، وخاف عقابه، 
فإذا رأيت أُولئك، فأُولئك شيعة جعفر«)1(.

إنّ مسيرة الأربعين ـ في الحقيقة ـ هي ميدان عملي لتربية الإنسان على هذا النهج، 

ا  وفرصة عظيمة لكس�ب الصفات الحميدة، والتخلّ�ق بأخلاق أهل البيت^؛ لأّهن

تحت�اج إلى الصرب، والب�ذل، والتضحي�ة، والتعاون، وحس�ن المع�اشرة، وغيرها من 

الأخلاق الحميدة.

الأثر الثاني: التربية على إكرام الضيف
للضيف قدس�ية خاصّة في الإسالم؛ فقد أمرتنا الشريعة الإسالمية باحترامه، 

وإكرام�ه، وإقرائ�ه، وإطعامه، وعدم اس�تخدامه، والتواضع ل�ه، وغيرها من الأمُور 

التي وردت في الروايات الكثيرة، فقد ورد: »مماّ علّم رسول الله‘ فاطمة÷ أن قال 

لها: يا فاطمة، مَن كان يؤمن بالله واليوم الآخر، فليكرم ضيفه«)2(.
وق�د ضمن الله س�بحانه وتعالى رزقَ الضيف، وجعل�ه غفراناً لذنوب أهل بيت 

المضيف؛ فقد ورد عن أبي عبد الله× أنّه قال: »قال رس�ول‘: إنّ الضيف إذا جاء، 

فن�زل بالق�وم، جاء برزقه معه من السامء، ف�إذا أكل غفر الله لهم بنزول�ه عليهم« )3(، بل 
شُ�بّه الضيفُ في رواية أُخرى بالهدية، كما عن رس�ول الله|: »إذا أراد الله بقوم خيراً، 

أه�دى لهم هدي�ة، فقالوا: وما تلك الهدية؟ ق�ال: الضيف ينزل برزق�ه، ويرتحل بذنوب 
أهل البيت«)4(.

وق�د جَسّ�د أهلُ العراق في مسرية الأربعين هذه المعاني عىل أرض الواقع؛ فإنّ 

الزائر لا يشعر بالغربة في تلك الزيارة، بل كأنّه يعيش بين أهله وأحبّائه، كما ورد عن 

))) المصدر السابق: ص251.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج6، ص285.

))) المصدر السابق: ص284.

))) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج‏72، ص461.
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الفضيل بن يسار، عن أبي جعفر× أنّه قال: »قال رسول الله‘: إذا دخل رجل بلدة، 

فهو ضيف على مَن بها من إخوانه وأهل دينه، حتّى يرحل عنهم«)1(.
فم�ن يُرد أن يرّيب نفس�ه على هذا الخلُُ�ق العظيم، فعليه أن يقص�د أرض العراق 

ا خير مُعين على ذلك، ولها انعكاس إيجابي  الطيّبة، ويشرتك في مسرية الأربعين؛ فإّهن

على شخصية الإنسان، وعلى المجتمع الإسلامي برمّته.

هذا ما وس�عنا ذكره من الآثار والأبعاد لمسرية زيارة الأربعين المباركة، وهو في 

الحقيقة شيء يسير جدّاً من بركات تلك المسيرة الغنية بالعطاءات.

الخاتمة

في ختام هذا البحث لا بأس أن نذكر أهمّ النتائج التي توصّلنا إليها:

1_ الأبع�اد الاجتماعية ه�ي الأمُور والمدي�ات التي تعزّز العلاق�ات بين الأفراد 

في المجتم�ع الإسالمي، وتس�اهم في تقلي�ص المس�افات بينه�م من ناحي�ة الطبقات 

الاجتماعية، والحاجة، والعرق، واللون، والنسب، وغيرها من الأمُور.

2_ الأبعاد التربوية هي الأمُور والمديات التي تساهم في تنمية القابليات، وإبراز 

الاستعدادات الكامنة في الإنسان، والتي تستلهم من الإسلام مفاهيمها ومضامينها.

3_ هن�اك أبع�اد أصيلة مودعة في الإنس�ان، منها: البعد العقيل، والبعد الديني، 

والبعد الأخلاقي.

4_ الشعيرة هي: كلُّ علامة جُعلت لطاعة الله تعالى، أو أمر بها الله تعالى.

ا تذكّرنا بالله تعالى، وترفع عناّ الغفلة، وتنمّي  5_ من فلس�فة تشريع الش�عائر أّهن

فينا الأبعاد الإنسانية، ومن تلك الشعائر مسيرةُ الأربعين.

6_ هن�اك أبع�اد وآث�ار اجتماعية عديدة لمسرية الأربعني، منها: الوح�دة، وقوّة 

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج6، ص282.



الأبع



د الاجتماعية والتربا











و

 لمسيرةةي





زيارة  





163

المذه�ب، وإذاب�ة الف�وارق الطبقي�ة، وتقوي�ة أواصر الأخ�وّة، والتع�ارف وامت�زاج 

الثقافات، ونشر المذهب، وبثّ الوعي في المجتمع، والحثّ على روح البذل والعطاء، 

والسعي في قضاء حوائج الناس.

7_ هن�اك أبع�اد وآثار تربوية عديدة لمسرية الأربعني، منها: تقوي�ة الصلة بالله 

تع�الى، والارتب�اط بصاح�ب الزمان#، والت�زوّد من الثقاف�ة الديني�ة، وتأكيد مبدأ 

الولاء والبراء، والاعتزاز بالهويّة الدينية، والسري على وفق الهدي والخلق الحس�يني، 

والتربية على إكرام الضيف.
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ملخّص البحث

إنّ هذه الدراسة التي تحمل عنوان: )زيارة الأربعين وسُنةّ الهداية الإلهية.. دراسة 

في الأهداف والدلالات( تهدف إلى التعرّف إلى زيارة الأربعين، ومدى ارتباطها بسُنةّ 

الهداية الإلهية.

ولق�د وجدتُ أنّ زيارة الأربعين هي سُ�نن من السُ�نن الإلهي�ة، وبالتحديد هي 

، وهي متكرّرة الوقوع، ومتتابعة  من سُ�نةّ الهداية الإلهية؛ فهي من عند الله، ولا تتغّري

ومطّردة، تشتدّ وتزداد وضوحاً عاماً بعد عام، ولها أهداف إلهية عظيمة، أهّمها هداية 

الإنس�ان فرداً وجماعةً نحو الكمال والقرب الإلهي. وهي سُ�نةّ مقيّدة تساعد المؤمنين 

على الازدياد في الهداية، وتساعدهم على الثبات في طريق الإيمان.

وق�د تميّ�زت هذه السُ�نةّ بالش�خصية الإخلاصي�ة للإمام الحسني×، ونهضته 

الإصلاحي�ة، المتمثّل�ة في الأم�ر بالمع�روف، والنهي ع�ن المنكر، وتحقي�ق العدالة؛ إذ 

اس�تطاع× إح�داث تغيري وانقالب في المجتم�ع الإسالمي بص�ورة خاصّة، وفي 

المجتمع الإنس�اني بصورة عامّة، وهي سُ�نةّ إلهية جارية في خلقه ما دامت الساموات 

والأرض.

لق�د أصبح�ت زي�ارة الأربعين الي�وم أعظ�م مؤتمر عالم�ي بشري، يجم�ع ألواناً 

وأجناساً مختلفة من البشر، يتكرّر في كلّ عام بصورة أشدّ وأكثر وضوحاً، فلا يمكن 

أن يكون هذا التجمّع الإنساني والبشري إّال من سُنن الهداية الإلهية، وهذا من قاعدة 

اللطف الإلهي.

الكلامت المفتاحي�ة: زيارة الأربعين، الس�نن الإلهية، سُ�نةّ الهداي�ة الإلهية، الإمام 
الحسين×، أهداف ودلالات.
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Abstract
This study titled “The Ziyara of Arbaeen and the Tradition of 

Divine Guidance - A Study in Objectives and Significances” aims to 
explore the Ziyara of Arbaeen and the extent of its connection to the 
tradition of divine guidance.

I found that the Ziyara of Arbaeen is one of the divine traditions, 
and more precisely it is part of the tradition of divine guidance. Indeed, 
it is from Allah, unchangeable, recurring repeatedly, continuous, and 
steady, becoming clearer year after year. It has major divine objectives, 
the most important of which: guiding humans individually and 
collectively toward perfection and divine closeness. This conditioned 
tradition helps believers increase in guidance and remain steadfast 
on the path of faith. Moreover, this tradition is characterized by the 
sincere personality of Imam al-Husayn (PBUH), his reformist uprising 
represented by enjoining good and forbidding wrong, and establishing 
justice; such that he was able to create a change and transformation in 
Islamic society in particular, and in human society in general. It is thus 
an ongoing divine tradition in His creation as long as the heavens and 
the earth exist.

Today, the Ziyara of Arbaeen has become the greatest global human 
conference, gathering people of all colors and layers. An event repeated 
every year more intensely and clearly. This human gathering cannot be 
part of anything but the traditions of divine guidance, and this is due to 
the principle of divine grace.

Keywords: Ziyara of Arbaeen, divine traditions, divine guidance 
tradition, Imam al-Husayn (PBUH), objectives and significances.
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المقدّمة

زي�ارة الأربعني هو عنوان يُطلق على تظاهرة ش�يعية، ينطلق خلالها الملايين من 

اه كربلاء المقدّس�ة لزي�ارة مرقد الإمام الحسني بن علي× في  المس�لمين الش�يعة باّجت

العشرين من شهر صفر من كلّ عام، بعد أربعين يوماً من واقعة كربلاء التي استُشهد 

فيه�ا الإمام الحسني× وإخوته وأبناؤه وأصحابه، وذلك في ش�هر مح�رّم عام 61ه 

)680م(، ودُفن في كربلاء )مكان الواقعة الأليمة(.

وتُعدّ زيارة الأربعين أكبر تجمّع بشري سنوي، وأضخم مسيرة راجلة في العالم، 

وسُ�مّي يوم الأربعين بهذا الاس�م؛ لوقوع أحداثه بعد أربعين يوماً من واقعة كربلاء 

الأليمة، وعودة الس�يّدة زينب بنت الإمام علي وأُخت الإمام الحسني× إلى كربلاء 

لزيارة قبور الشهداء^.

وقد كانت الشيعة تمارس هذه الشعيرة الإسلامية منذ عصر الأئمّة×، وبتشجيع 

منه�م^)1(؛ فقد قال الإمام الصادق ×: »من أح�بّ الأعمال إلى الله تعالى زيارة قبر 

الحسين×«)2(، حتى صارت زيارة الأربعين للإمام الحسين× فريضة إسلامية، كما 
في قول الإمام الصادق×: »... فإنّ زيارة قبر الحسين واجبة على الرجال والنساء«)3(، 

وذلك على الرغم من محاولة الحكومات التي تتابعت على الأمُّة الإسلامية لمحو تلك 

الشعيرة الإسلامية. 

وقد ذكر الشيخ المفيد في كتابه )مسار الشيعة( أنّ رجوع حرم الإمام الحسين× 

))) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج101، ص4.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص277.

))) المصدر السابق: ص237.
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م�ن الش�ام إلى المدينة كان في يوم العشرين من ش�هر صفر، وه�و اليوم الذي ورد فيه 

جابر بن عبد الله الأنصاري ـ صاحب رس�ول الله| ـ من المدينة إلى كربلاء، لزيارة 

قبر الإمام الحسين×، فكان أوّل مَن زاره من الناس)1(.

ولك�ن عندما تتأمّل زي�ارة الأربعين المليونية اليوم، تجدها مصداقاً لسُ�نةّ الهداية 

الإلهية؛ فقد أصبحت في وقتنا الحاضر رمزاً للدين والقيم والمبادئ الإنس�انية، فضلًا 

عن الإسالمية، وصارت رمزاً للتعايش الس�لمي، ونبذ العنصرية والتفرقة بين جميع 

البش�ر بمختل�ف الطوائ�ف والقوميّات، بل بات�ت فريضة اجتماعية مُلق�اة على عاتق 

الأمُّة الإسلامية، وعامل حفظ وتعاون وإعانة للمجتمع الإنساني والإسلامي)2(.

وتهدف هذه الدراس�ة إلى إثبات أنّ زيارة الأربعين مصداق لس�نةّ الهداية الإلهية 

وتجسيد لها.

ولق�د تناولت عدّة دراس�ات )زيارة الأربعين( من خلال ع�دّة جهات؛ فبعض 

درس�ها من الناحية الدينية بصفتها من ش�عائر الش�يعة، وبعض آخر درسها من جهة 

�ا مظهر من مظاه�ر التعايش الس�لمي، وغير ذل�ك من تلك  �ا تجمّ�ع عالم�ي، وأّهن أّهن

ا عنوان ومصداق  الدراسات، إّال أّين لم أجد أحداً قد تناول )زيارة الأربعين( على أّهن

لسُ�نن الله في خلقه، وهذا ما س�وف أُركّز عليه في هذه الدراس�ة، راجية من الله تعالى 

أن يوفّقني فيها.

تتناول هذه الدراسة محورين رئيسين، هما:

الأوّل: التعريف بزيارة الأربعين، وسُنةّ الهداية الإلهية.

الثاني: التعرّف إلى العلاقة بين زيارة الأربعين وسُنةّ الهداية الإلهية.

))) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، مسار الشيعة: ص46.

))) اُنظر: المطهّري، مرتضى، الملحمة الحسينية: ج3، ص61.
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المحور الأوّل: تعريف زيارة الأربعين، وسُنّة الهداية الإلهية

المطلب الأوّل: تعريف زيارة الأربعين

لقد ذهب كثير من علماء الشيعة ومراجعهم العظام قديمًا وحديثاً إلى التأكيد على 

زيارة الأربعين للإمام الحسني×، وتش�جيع الناس عليها؛ لما له�ا من أهداف وآثار 

ودلالات على الس�احة الإسلامية، كما ذهب كثير منهم إلى القول بأنّ زيارة الأربعين 

ثّ�ل فرصة لإظهار قوّة انعكاس�ات القضية الحس�ينية في مواجه�ة الظالمين، وقدرتها  ُمت

على إحداث التحوّلات)1(.

كام ع�دّ بعضهم زي�ارة الأربعني فرص�ة لتكريس ثقاف�ة التكاف�ل الاجتماعي، 

والتعاي�ش الس�لمي، والقضاء عىل التمييز العنص�ري، وفرصة لنشر ثقافة المس�اواة 

والتواضع، والتذكير بالأخوّة الإنسانية عامّة، والإسلامية خاصّة)2(.

إنّ زي�ارة الأربعني تعني تجديد الحزن على الإمام الحسني×، كام تعني تجديد 

العه�د معه؛ فقد ق�ال الإمام الرضا×: »إنّ ل�كلّ إمام عهداً في عنق أوليائه وش�يعته، 

وإنّ من تمام الوفاء بالعهد وحس�ن الأداء زيارة قبورهم«)3(. وترجع قيمة تلك الزيارة 
وأهّميته�ا إلى عظم�ة فريضة زيارة الإمام الحسني×، وليس لقيم�ة ذاتية تتعلّق بيوم 

الأربعين وإن كانت مراسم تجديد الحزن تقام فيه.

ولق�د بشّر رس�ول الله| زائ�ري الإمام الحسني× بأجمل البش�ارات والهدايا 

والمكاف�آت، حت�ى ق�ال|: »... ألا ومَن زاره فكأنّام قد زارني، ومَ�ن زارني فكأنّما قد 

زار الله، وح�قّ الزائ�ر على الله أّال يعذبه بالنار، وإنّ الإجابة تحت قبّته، والش�فاء في تربته، 

))) اُنظر: الموسوي، مهند، خطبة الجمعة في مسجد الكوفة، الوكالة الوطنية العراقية للأنباء.

))) اُنظر: خاك رند، حسن، الُأطر السياسية والثقافية والاجتماعية والاقتصادية في زيارة الأربعينية 

https://maarefhekmiya.org :الحسينية، موقع المعارف الحكمية

))) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج97، ص116.
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والأئمّة من ولده«)1(. 

وعدّ الأئمّة× زيارته× فرضاً من الفرائض، كما في قول الإمام الصادق ×: 

»م�روا ش�يعتنا بزيارة قبر الحسني×؛ فإنّ إتيان�ه مفترض على كلّ مؤمن يقرّ للحسني 

.)2(»بالإمامة من الله

وقد ذهب عدد من الباحثين إلى وصف زيارة الأربعين بعدّة مواصفات عصرية، 

منها:

1ـ زيارة الأربعين هي مهرجان ومؤتمر عالمي

مة الش�يخ محمد السند: »الزيارة الأربعينية: هي عبارة عن مهرجان إلهي  قال العّال

تعب�وي، يت�مّ فيه نوع من دخول البشر في النور، وبالتالي يُدرّبون على التضحية في س�بيل 

القيم والمبادئ، ومن ثمّ على رفعة معدن الذات والطينة الإنسانية، فبدل أن تكون خسيئة، 

دنيئة، دنية، أسيرة للشهوات أو الغرائز، أو للدنيا، أو لحبّ البقاء، وبدل أن تكون ذليلة 

ورهينة السفاس�ف، س�وف تتصاعد وتحلّق إلى المعالي، وتبني ش�خصية الإنس�ان في هذا 

المعسكر، وتتشبّع فيها القيم والمبادئ والفضائل والعزّة«)3(.
وي�رى صاح�ب ه�ذا التعري�ف أنّ زي�ارة الأربعني ه�ي أكبر معهد ومعس�كر 

لتدريب النفس البشرية بشكل عظيم؛ إذ تتدرّب في هذا المعهد على التضحية والعطاء 

والفداء.

2ـ زيارة الأربعين هي ثورة سياسية
ا: ثورة سياسية ضدّ قوى  يصف الدكتور حس�ن خاك رند الزيارة الأربعينية بأّهن

ا امتداد للحرّية الحسينية ضدّ الطغاة على مرّ التاريخ،  الشرّ والفساد والاستبداد، وأّهن

))) المصدر السابق: ج36، ص 286.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص236.

))) السند، محمد، أسرار زيارة الأربعين: ص12.
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ا امت�داد للدوحة المحمدية  وق�د حمل الأبرار هذه المس�ؤولية على م�رّ العصور، كما أّهن

النبوية؛ فالإسالم المحمدي يرفض بش�كل مطلق كلّ أشكال الاستبداد، ولا يمكن 

الإنس�ان أن يعيش تحت حكم الاس�تبداد وولايته، وإنّ الحسني× أراد أن يحارب 

منظومة الفس�اد الذي اس�تشرى في المجتمع، ويحرّره من تلك المنظومة الاس�تبدادية 

التي بسببها انهار المجتمع سلوكياً وأخلاقياً)1(.

3ـ زيارة الأربعين ظاهرة جديدة وحدث عالمي

ي�رى الدكتور حسني الزيادة: أنّ زي�ارة الأربعين قد أصبح�ت ظاهرة جديدة، 

وحدث�اً عالمي�اً ذا أبع�اد متعدّدة في كافّ�ة جوانبه، فهي محطّ�ة تعبوية تنه�ل من معينها 

الأجيال عبراً ودروس�اً بما تحمله من مبادئ إنسانية، وقيم تخدم المسيرة البشرية، التي 

تنشد السلام والأخُوّة والتعايش السلمي.

كام يعتقد: أنّ زيارة الأربعين تُعدّ من أهمّ الش�عائر الحس�ينية من حيث آثارها، 

وحجمه�ا، وتفاصيلها، ومصادر زوّارها؛ فهي مناس�بة إنس�انية يشرتك فيها الناس 

باختلاف دياناتهم وطوائفهم، متّخذين من الحسني× رمزاً ثورياً ونبراس�اً للتحرّر 

م�ن الطغيان، وأنّ لهذه الزيارة بُعدًا فلس�فياً عميق�اً؛ فهي تمثّل اليوم صورة حية لتوق 

الإنسانية إلى الحرّية ورفض الظلم.

وي�رى أيضاً: أنّ لزيارة الأربعين آث�اراً وفوائد روحية ومادّية لا يمكن الإحاطة 

به�ا؛ فهي مناس�بة للتلاقي الفكري والتواصل المعرفي بين المس�لمين، وهي تمثّل نقطة 

تلاقٍ بين المسلمين أنفسهم، ومن شتّى بقاع العالم، في تظاهرة دينية تتجّىل فيها مشاعر 

الإخ�اء، والمحبّة، والوئام، والتعايش، والإيثار، والتضحية في س�بيل الآخر. ويؤكّد 

على: أنّ زيارة الأربعين أصبحت مؤتمراً إنس�انياً عالمياً لا يختصّ بطائفة من المس�لمين 

زيارة  في  والاقتصادية  والاجتماعية  والثقافية  السياسية  )الُأطر  مقال  حسن،  رند،  خاك  اُنظر:   (((

https://maarefhekmiya.org :الأربعينية الحسينية(، موقع المعارف الحكمية
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دون غيرها، بل لا يختصّ بالمس�لمين أنفس�هم دون غيرهم من بقية الديانات، س�واء 

كانت سماوية أم أرضية)1(.

إنّ هذه الكلمات المتقدّمة لا تتعدّى حدود ما لاحظه أصحابها من آثار ودلالات 

لزيارة الأربعين في المجتمع الإسالمي والإنساني، فذهبوا إلى وصف زيارة الأربعين 

�ا مؤتم�ر، أو ث�ورة سياس�ية، أو حدث عالم�ي، أو ظاهرة حسّ�ية أو ش�عورية، أو  بأّهن

معس�كر ترب�وي، في حني أنّ ملاحظة أهداف ه�ذه الزيارة ودلالاته�ا الإلهية تقودنا 

ا تمثّل ش�يئاً آخر، وترمز إلى بُعد آخر، ألا وهو المشروع الإلهي الذي تتحقّق فيه  إلى أّهن

الهداية الإلهية، وبه يتمّ التمييز بين الحقّ والباطل بشكل واضح لا التباس فيه. 

إنّ زيارة الأربعين تمثّل سُ�نةّ من س�نن الله تعالى، وبالتحديد هي مصداق لسُ�نةّ 

الهداية الإلهية؛ وعليه فالتوصيف الأدقّ لزيارة الأربعين من خلال النظر إلى أهدافها 

ا تدبير من الله تعالى وحده ـ وس�ائر التدابير الأخُرى هي في  وآثارها ودلالاتها هو أّهن

طول تدبيره ووس�ائل علله ـ في أن تكون زيارة الأربعين تجسيداً لسُنةّ الهداية الإلهية، 

ومظهراً من مظاهرها.

ولإثب�ات ذلك نتعرّض أوّلًا إلى تعريف سُ�نةّ الهداية الإلهية في المطلب الثاني من 

ه�ذا المحور، ثم نتع�رّض إلى بيان العلاقة بين زيارة الأربعين وسُ�نةّ الهداية الإلهية في 

المح�ور الثاني، من أجل الوص�ول إلى أنّ زيارة الأربعين ما هي إّال تجس�يد ومصداق 

�ا دليل قطعي على جريان سُ�نةّ الله في خلقه؛ لأجل  واض�ح لسُ�نةّ الهداية الإلهية، وأّهن

هدايتهم إلى كمالهم وقربهم الإلهي.

المطلب الثاني: سُنّة الهداية الإلهية

إنّ نزع�ة طل�ب الكامل المودع�ة في باط�ن الإنس�ان ه�ي الت�ي تجعل�ه مضطرباً 

))) اُنظر: الزيادة، حسين، مقال )زيارة الأربعين دلالاتها وقيمها(، موقع الزمان، 2022م:

https://www.azzaman.com
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ومغموماً، وهي التي تدعوه دوماً إلى التقرّب إلى الذات الأحدية، وهذه النزعة تجعل 

من الإنس�ان مس�افراً إلى الله تعالى، يش�عر بالحاجة إلى الهداية وإرش�اد الهداة؛ ولذلك 

فإنّ السنن الإلهية ـ وفي مقدّمتها سُنةّ الهداية ـ أجراها الله تعالى من أجل حماية الإنسان 

م�ن الداخل والخارج، ومن أجل أن تعينه لكيلا يكون الاضطراب والش�عور بهموم 

الغربة س�بباً لاضطراب خطواته، بل هناك اضطراب يُش�وّقه إلى كماله اللائق في ظلّ 

أفعاله الإرادية والاختيارية، ويجعله مطمئناًّ في حضن القرب الإلهي)1(.

أوّلًا: السنّة الإلهية

1ـ تعريف السنّة الإلهية لغةً واصطلاحاً

(، وتعني: الطريقة والسيرة والطبيعة والقانون؛ قال ابن  السنةّ لغةً: من مادّة )سنَّ

فارس: »السني والنون أصل واحد مطّرد، وهو: جريان الشيء واطّراده في س�هولة«)2(. 

ا تعني: طريقة الله وسريته في خلق�ه؛ قال تعالى: ﴿ ۈ  وإذا نُس�بت إلى الله تع�الى فإّهن

ۈ ۇٴ ۋ ﴾)3(، »أي: طريقتهم التي سنّها الله في إهلاكهم حين كذّبوا رسله، وهو 
وعيد«)4(.

والس�نةّ الإلهي�ة اصطلاح�اً: هي م�ا يجريه الله تع�الى ويحكم به مماّ يك�ون جريانه 

مُطّرداً لا يتخلّف عند وجود س�ببه، أو هي طريقته وعادته الس�الفة المطّردة المستمرّة 

في خلقه)5(، أو هي الطريقة الثابتة المطّردة التي يحكم الله تعالى بها على الكون)6(.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص154.

))) ابن فارس، أحمد، معجم مقاييس اللغة: ج3، ص60.

))) الحجر: الآية 13.

))) الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين: ج3، ص484.

))) اُنظر: القرطبي، محمد بن أحمد، الجامع لأحكام القرآن: ج16، ص320. ابن كثير، إسماعيل بن 

عمر، تفسير ابن كثير: ج7، ص341.

))) اُنظر: رشيد رضا، محمد، مجلّة المنار: ج1، ص16.
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ا: القانون الإله�ي العامّ الذي يكون على  ويمك�ن تعريف الس�نةّ الإلهية أيضاً بأّهن

الأس�باب والمس�بّبات، وربط النتائج بالمقدّمات على نحوٍ هو في غاية الدقّة والصرامة 

والاطّراد)1(. أو هي القانون العامّ الحاكم على المجتمعات)2(.

وعليه؛ يمكن القول بأنّ الس�نةّ الإلهية هي: الطريقة التي يدبّر الله تعالى بها أُمور 

العالم والناس، ولذلك عّرب عنها القرآن الكريم بـ)سُنةّ الله()3(.

2ـ أنواع السنن الإلهية

السنن الإلهية لا تخرج عن نوعين:

الن�وع الأوّل: السُ�نن الديني�ة الشرعية المتعلّق�ة بدين الله، وأم�ره ونهيه، ووعده 

ووعيده، كسُنتّه في نصر رسله وأنبيائه وأوليائه على أعدائهم.

�ا لا تتغّري ولا تتبدّل؛ ق�ال تعالى: ﴿ئۇ ئۇ  وأه�مّ ما يميّز هذا النوع من سُ�ننه أّهن

ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ﴾)4(، فهذه ‌سُ�نةّ ‌الله تعالى‌ ‌في ‌نصر ‌عباده ‌المؤمنين، 
وانتقامه من الكافرين ـ الذين أقام عليهم الحجّة بواس�طة رسله ـ بعذاب من عنده، أو 

وّل إلى غير مستحقّيه )5(. بأيدي المؤمنين، هي سنةّ الله، فلا يبدّل بالعذاب غيرهم، ولا ُحي

النوع الثاني: السُنن القدرية الكونية الطبيعية، وهي المتعلّقة بالطبيعة، وما يحدث في 

الكون، كجريان الشمس والقمر والكواكب ونحوها، وكإحراق النار. وهذا النوع من 

السُنن هو الذي ينتقض أو يتخلّف أحياناً؛ لحكمة الله تعالى ومشيئته في خلقه)6(.

الشريعة الإسلامية:  الُأمم والجماعات والأفراد في  السنن الإلهية في  الكريم،  اُنظر: زيدان، عبد   (((

ص23.

))) اُنظر: الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان: ج8، ص581.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص84.

))) فاطر: الآية 43.

))) اُنظر: السيوطي، عبد الرحمن، تفسير الجلالين: ص578.

))) اُنظر: السبحاني، جعفر، مفاهيم القرآن )العدل والإمامة(: ج10، ص60.
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وقد ورد لفظ )سُ�نةّ الله( في خمس�ة مواضع من كتاب الله تعالى، منها قوله تعالى: 

﴿ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭ ﴾)1(.

3ـ أقسام السُنن الإلهية

لق�د قُسّ�مت الس�نن الإلهية بمالكات مختلف�ة إلى عدّة أقس�ام، منها: تقس�يمها 

إلى الس�نن الفردية والس�نن الاجتماعي�ة؛ إذ إنّ القوانين الإلهية الحاكم�ة ترتبط أحياناً 

بالسلوك الفردي، وأحياناً بالجماعات والمجتمعات.

ومنها: تقس�يمها إلى الس�نن المطلق�ة والمقيّدة؛ فالس�نن المطلقة هي الس�نن التي 

يجريه�ا الله به�دف هداي�ة الن�اس إلى الكاملات والقرب الإله�ي من غري التفات إلى 

سلوكهم وأعمالهم، بينما السنن المقيّدة هي ردّ الفعل الحاصل من الله تعالى المقيّد بعمل 

الناس)2(.

4ـ خصائص السنن الإلهية

ا من عند الله، وهي »لا تقبل الاستبدال، ولا  من أهمّ خصائص الس�نن الإلهية أّهن

التعويض الكامل، ولا التغيير النسبي من حيث الشدّة والضعف، أو القلّة والزيادة«)3(، 

ا تهدف إلى  ا متكّ�ررة الوقوع، ومطّردة ومتتابع�ة، وأّهن �ا ناف�ذة، ولا مردّ لها، وأّهن وأّهن

ا دائمة  هداي�ة الإنس�ان فرداً وجماعة نح�و الكمال والق�رب الإلهي؛ فلذا تتّص�ف بأّهن

ة، ومس�تمرّة غير متحوّلة، تش�مل الأوّلين والآخرين، وأنّ  خال�دة، وثابتة غير متغّري

لها آثاراً أُخروية)4(. 

))) الأحزاب: الآية 38.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص85ـ 86.

))) اُنظر: مكارم الشيرازي، ناصر، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: ج14، ص116.

))) اُنظر: الزحيلي، وهبة، التفسير الوسيط: ج2، ص950.
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ثانياً: سُنّة الهداية الإلهية
إنّ سُ�نة الهداية الإلهية وقابلية الإنس�ان للهداية هي من السنن الإلهية التي تجري 

بتعليم الله بعد خلق الإنسان وقبل جعله خليفة، وهي لطف إلهي للإنسان من ناحية، 

وهي كذلك من باب إتمام الحجّة عليه من ناحية أُخرى)1(. 

1ـ تعريف الهداية الإلهية لغةً واصطلاحاً

الهداية لغةً: من مادّة )هدى(، والهدى تعني: الرشاد والدلالة والبيان)2(.
أمّ�ا اصطلاح�اً: فت�دلّ عىل التثبيت عىل دين الح�قّ؛ لأنّ الله تع�الى هدى جميع 

المخلوقات، إّال أنّ المفاسد والأهواء تسبّب الضلال، ولهذا صار الطلب من الله تعالى 

للتثبيت على الدين)3(.

2ـ أقسام سُنّة الهداية الإلهية 

توجد عدّة تقس�يمات لسُ�نةّ الهداية تبعاً لملاكات ومعايير مختلفة، إّال أنّنا نُقسّمها 

إلى قسمين، هما:

أ( سُ�نةّ الهداي�ة المطلق�ة والعامّة: وهي سُ�نةّ تش�مل في مرحلة م�ن المراحل جميع 
المخلوقات، وفي مرحلة أُخرى جميع الناس من أهل الإيمان والحقّ، أو من أهل الكفر 

والباطل.

ب( سُ�نةّ الهداي�ة المقيّدة: وهي الت�ي تجري منذ بداية خل�ق الموجودات والناس، 
وهي تختصّ بالمؤمنين، الذين اس�تفادوا من سُنةّ الهداية المطلقة؛ فالإنسان بما لديه من 

هداية فطرية، وكذلك هداية حسّ�ية وعقلية يمكن أن يتهيّأ لقبول الحقّ، ويس�تجيب 

لنداء الأنبياء والأوصياء والأئمّة^، وعن طريق الهداية الدينية يس�تطيع أن يُصلح 

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص154.

))) اُنظر: الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين: ج3، ص287.

))) اُنظر: الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان: ج1، ص65ـ 66.
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فك�ره وعمل�ه، والله يختصّ مثل هذا الإنس�ان بهدايت�ه الخاصّة)1(. وه�ذه الهداية على 

ثلاثة أقسام:

القس�م الأوّل: الزيادة في الهداية؛ لقوله تعالى بشأن المؤمنين المهتدين: ﴿ۈ 

ۇٴ ﴾)2(، ﴿ ئى ی ی ی ﴾)3(.
القس�م الث�اني: التأيي�د والتصدي�ق؛ إذ إنّ الله تعالى يؤيّد المؤمنني ويصدّقهم، مماّ 

يؤدّي إلى زوال الشكّ والشبهة عندهم، ويُشجّعهم على مواصلة الطريق والاستمرار 

في أعماله�م، وفي النهاي�ة تثبيت أقدامهم في طريق الإيامن. ويدلّ على هذا الأمر آيات 

كثيرة، منها قوله تعالى: ﴿ ئې ئې ئې ئى ئىئى ﴾)4(.

القسم الثالث: الإيصال إلى المطلوب؛ وهذا القسم هو من جملة ألطاف الله تعالى 

بالمؤمنني، وه�و هدايته�م في الآخ�رة، أي رفع نقائصه�م وإيصاله�م إلى الجنةّ، وهو 

اله�دف النهائي)5(، وقد صّرحت الآيات بذلك، كام في قوله تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ 

ق�ال   .)6(﴾ ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
م�ة الطباطبائ�ي: »ه�ذا بي�ان لعاقبة أم�ر المؤمنين وم�ا يثيبهم الله على اس�تجابتهم  العّال

لدعوته وطاعتهم لأمره« )7(.

3ـ أنواع الهداية الإلهية

وللهداية الإلهية أنواع، منها:

))) انظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص160.

))) الكهف: الآية 13.

))) مريم: الآية 76.

))) الأعراف: الآية 178.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص160ـ 162.

))) الحديد: الآية 12.

))) الطباطبائي، محمد حسين، الميزان في تفسير القرآن: ج10، ص16.
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أ( هداي�ة عقلي�ة: فالإنس�ان تحصل له هداي�ة عقلية من خالل تصحيح أخطائه 

ومدارك�ه الحسّ�ية، بمعنى أنّ الإنس�ان في ظلّ العقل يصحّح المحسوس�ات، ويدرك 

أسباب الاشتباه.

ب( هداي�ة دينية: مع أنّ للعقل دوراً مهمّاً في حصول المعارف الإنس�انية؛ فإنّه لم 

يك�ن ولن يك�ون مصوناً من الخطأ والاش�تباه، ولذلك هو بحاج�ة إلى هداية أُخرى 

لأج�ل التخلّ�ص من ظلمات اللذّات وهوى النف�س، وكذلك من أجل تعيين حدود 

رغبات�ه، وحصوله عىل العلم والعرفان بحقيق�ة الوجود، ومثل هذه الهداية ليس�ت 

س�وى هداية الدين والشريعة، تلك الهداية التي يمنحها الله في زمان ومكان خاصّين 

بنسبة معيّنة بواسطة الأنبياء والأوصياء والأئمّة^، والتي بدونها لا يكون للسعادة 

ولا للكمال الإنساني معنى ومفهوم)1(.

4ـ وسائل سُنّة الهداية الإلهية وأدواتها

إنّ لله وسائل وأدوات لجريان سُنةّ الهداية الإلهية في الناس، منها:

أ( مضم�ون كلام الأنبي�اء والأوصي�اء والأئمّة^: وهو من أهمّ وس�ائل الهداية 

الإلهية التي اس�تفادت منها المجتمعات البشرية، وعلى رأس�ها الدعوة إلى توحيد الله 

ا تقع في مواجهة العقائد والمذاهب الباطلة، الأمر الذي يؤدّي إلى إزعاج  وطاعته؛ لأّهن

أتب�اع الباطل، ولهذا يتصدّون لمواجهة الحقّ، فيقوم�ون بقتل الأنبياء والأئمّة^)2(؛ 

ولذل�ك ق�ال تع�الى: ﴿ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی 

ئج ﴾)3(.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص170ـ 171. رشيد رضا، 

محمد، تفسير المنار: ج1، ص62ـ 64.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص213ـ 214.

))) المائدة: الآية 70.
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ب( الشخصية الأخلاصية للأنبياء والأوصياء والأئمّة^: فالشخصية الأخلاصية 
الت�ي يتميّ�ز به�ا الأنبي�اء والأوصياء والأئمّ�ة^، وس�لوكهم في العب�ادة والطاعة، 

وسريتهم الطاهرة، من أهمّ وس�ائل الهداية؛ فمن خلال ذلك أثبتوا أنّ حقائق الدين 

يمك�ن تطبيقها من قِبل الإنس�ان، وأنّ الإنس�ان يمكنه أن يجعل أح�كام الدين ملاكاً 

لعمله، وأنّ سريتهم الإلهية نابعة من ش�خصيّتهم الأخلاقية ومن عصمتهم)1(، وقد 

أشار القرآن الكريم إلى ذلك في آيات كثيرة، منها قوله تعالى: ﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈ ئې ﴾)2(.
جـ( الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر، وتحقيق العدالة: وهي من أهمّ ما اختصّ 
ب�ه الأنبياء والأوصياء والأئمّة^، فكان�وا راعين للحقّ، والمصالح العامّة، وداعين 

إلى تطبي�ق العدال�ة من خلال امتثال أح�كام الدين، قال تع�الى: ﴿ ٱ ٻ ٻ 

ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ ﴾)3(، وبحس�ب هذه 
الآية؛ فإنّ الهدف الأصلي من إرسال الرسل، وإنزال الكتب مصحوبة بالميزان والحقّ، 

هو إيجاد مجتمع إنس�اني تس�وده العدالة، وليس المراد من العدالة الجانب الاقتصادي 

فقط، بل إيجاد التعادل والعدالة الاجتماعية في جميع شؤون المجتمعات البشرية)4(.

إنّ الدعوة إلى الحقّ، وإجراء الأحكام من أجل تحقيق المجتمع الإنساني والإلهي 

ليست كافية، وإنّما يجب دعم ذلك عن طريق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، الأمر 

الذي طُرح في القرآن باعتباره أحد الوظائف المهمّة للأنبياء والأئمّة^، والذي يحظى 

بأهّمي�ة خاصّة؛ لأنّه يحافظ على نقاء المجتمعات الإنس�انية والبشري�ة. وهذه الوظيفة 

ليس�ت واجبة عىل الأنبياء فقط، بل هي أمرٌ ضروري لجميع المجتمعات الإنس�انية، 

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص216.

))) الأحزاب: الآية 21.

))) الحديد: الآية 25.

))) اُنظر: مراد خاني، أحمد، السنن الإلهية الاجتماعية في القرآن الكريم: ص217.
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ولذل�ك ق�ال تع�الى: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 

ٹ ﴾)1(، وقال تعالى: ﴿ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې ى ﴾)2(.

إنّ الأم�ر بالمع�روف والنه�ي ع�ن المنك�ر باعتبارهما عاملني مؤثّري�ن في تحقيق 

سُ�نةّ الهداية الإلهية، يحظي�ان بأهّمية كبيرة؛ لأنّه بالأمر بالمع�روف ـ الذي يعني: الأمر 

تثل جميع الواجبات الإلهية  والبعث نحو الفعل المطلوب عقلًا أو شرعاً أو كلاهما ـ ُمت

نع  س�ن عقلًا وشرعاً ـ ُمت في المجتمع، وبالنهي عن المنكر ـ الذي يعني: المنع عمّا لا ُحي

جميع المفاسد؛ فإنّ هذين العملين يدعوان إلى الدين، كما ورد عن الإمام الحسين×: 

»إنّ الأم�ر بالمع�روف والنه�ي عن المنك�ر دعاء إلى الإسالم«)3(. ولذل�ك قامت نهضة 

الإم�ام الحسني× بالأمر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر، وبالتالي فإنّ ه�ذه النهضة 

الحسينية المباركة هي من سُنن الله في خلقه لهدايتهم نحو كمالهم، وتصحيح ما بهم من 

انحراف)4(، ولذلك قال الس�يّد الخامنئي: »... هذه فلس�فة نهضة الحسين بن علي×، 

والتي اُعتبرت المصداق الحقيقي للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر«)5(.

وعليه؛ فإنّ هذه الوسائل والأدوات هي من السنن الإلهية التي تقود إلى الله تعالى 

المطلق اللامتناهي، والتي بها يحدث تغيير كمّي وكيفي في المجتمعات الإنسانية)6(.

))) آل عمران: الآية 110.

))) آل عمران: الآية 114.

))) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج16، ص130.

))) اُنظ�ر: م�راد خاني، أحمد، الس�نن الإلهية الاجتماعية في الق�رآن الكري�م: ص216ـ 220. مطهّري، 

مرتضى، الملحمة الحسينية: ج3، ص167. الخامنئي، علي، الثورة الحسينية.. خصائص ومرتكزات: 

ص89.

))) الخامنئي، علي، الثورة الحسينية.. خصائص ومرتكزات: ص89.

))) اُنظر: الصدر، محمّد باقر، السُنن التاريخية في القرآن: ص134.



زيارة الأربعين وسُ








 ن
ّة الهداية





الإله 




185

المحور الثاني: العلاقة بين زيارة الأربعين وسُنّة الهداية الإلهية

ذكرن�ا في المح�ور الأوّل م�ن ه�ذا المق�ال أنّ زي�ارة الأربعني ما هي إّال تجس�يد 

ومص�داق واض�ح لسُ�نةّ الهداي�ة الإلهية، وه�ي دليل قطعي عىل جريان سُ�نةّ الله في 

خلقه لأجل هدايتهم إلى كمالهم وقربهم الإلهي، ويعود س�بب ذلك إلى ارتباط الزيارة 

بش�خصية الإمام الحسني× من جه�ة، وبمشروع�ه الإصلاحي من جه�ة أُخرى، 

ولذلك س�نتعرّف في الأسطر الآتية على الش�خصية الأخلاصية للإمام الحسين ×، 

وكذل�ك نتعرّف عىل التكليف الإلهي له× بمشروع الإصالح؛ فمن خلال هذين 

الأمرين أصبحت زيارة الأربعين أحد مصاديق تجلّيات سُنةّ الهداية الإلهية.

المطلب الأوّل: الشخصية الأخلاصية للإمام الحسين×

الإم�ام الحسني× هو الإم�ام الثال�ث المنصوص علي�ه من قِبل الله على لس�ان 

النبي|)1(، والإمامة هي إمرة إلهية، واستمرار لوظائف النبي| كلّها سوى تحمّل 

الوحي، وم�ن أهمّ وظائفه‘ صيانة الدين من التحريف والدس، ومراقبة ما أخذه 

عنه المس�لمون من أُصول وفروع، حتى لا تزلّ أقدامهم)2(، وذلك من قاعدة اللطف 

الإله�ي؛ إذ يج�ب عىل الله فعل ما يق�رّب العب�اد إلى الطاعة، ويبعدهم ع�ن المعصية، 

وذلك من دلائل حكمة الله ورحمته ولطفه بعباده)3(.

وق�د امتاز الإمام الحسني× بمقام العصمة، فق�د كان معصوماً عصمة مطلقة 

م�ن جميع المع�اصي والفواحش، صغيرها وكبيرها، ظاهره�ا وباطنها، ومعصوماً من 

الخطأ والسهو والنسيان والتردّد؛ لأنّ الإمام حافظ للشريعة، وقائم عليها)4(.

))) اُنظر: الصدوق، محمّد بن علي، الاعتقادات: ص288ـ290.

))) اُنظر: السبحاني، جعفر، الإلهيات: ج4، ص 26.

، الحسن بن يوسف، منهاج  مة الحّيل ))) اُنظر: الطوسي، نصير الدين، تجريد الاعتقاد: ص135. العّال

الكرامة في معرفة الإمامة: ص31.

))) اُنظر: المظفّر، محمّد رضا، عقائد الإمامية: ص56.
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وعليه؛ فإنّ الإمام الحسني× ش�خصية إلهية ربّانية، أوجدها الله لتكون معياراً 

وميزاناً، يهتدي به الناس، وهكذا استمرّ تأثير هذه الشخصية في الناس عبر الأزمان، 

قال الس�يّد الخامنئي في وصفه لش�خصية الإمام الحسني×: »لقد خلق الباري تعالى 

إمامنا العظيم بشكل لم تكن تلك الشخصية تشعر بالتعب والهزيمة، ولم يكن للفشل أثر 
على روحه أبداً، بل كان يحاول التقدّم حتّى في أصعب الظروف«)1(.

وقال أيضاً: »وشخص كالإمام الحسين× ـ حيث شكّل تجسيداً لكلّ القيم الإلهية 

والإنس�انية ـ ينهض بالثورة، حتّى يقف بوجه اس�تشراء الانحطاط الذي أخذ يتفشّى في 
أوصال المجتمع، وأوشك أن يأتي على كلّ شيء فيه«)2(.

فالإم�ام الحسني × هو وس�يلة الله ليُجري به سُ�نةّ الهداية الإلهي�ة، ولولا هذه 

الس�نةّ الت�ي أجراه�ا الله في زم�ن غابت فيه حاكمي�ة أولياء الله، وقوي�ت فيه حاكمية 

الش�يطان، لما اس�تطاع الناس التمييز بين الح�قّ والباطل، وخاصّة أنّ الش�يطان صار 

يلبس لباس الدين والحقّ، ويتدخّل في الشرع في تلك الحقبة الزمنية. 

فعندما يتأمّل الإنس�ان في تاريخ المجتمع الإسالمي، ذلك المجتمع الذي أسّسه 

ش�خص غير عادي كرس�ول الله|، والذي كان يتمتّع بقدرات تفوق إدراك البشر، 

والمرتب�ط بالوح�ي الأزلي والحكم�ة الفري�دة اللامتناهي�ة)3(، يج�ده مجتمع�اً إسالمياً 

نموذجياً، امتاز عن باقي المجتمعات بأنّه قام على عدّة ركائز أسّسها النبي|، منها: 

المعرفة اليقينية بالله تعالى الخالية من الغموض والش�بهات، ودستوره القرآن الكريم، 

والعدال�ة المطلقة والعدل التامّ بين الناس، والعبودية الخالصة لله تعالى الخالية من أي 

شرك، والمحبة والترابط العاطفي بين أبناء المجتمع الإسالمي)4(. وقد بذل النبي| 

))) الخامنئي، علي، الثورة الحسينية.. خصائص ومرتكزات: ص9.

))) المصدر السابق: ص21.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص10.

))) اُنظر: المصدر السابق.
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قصارى جهده ـ على امتداد رسالته ـ لترسيخ هذه الأسُس في حكومته الإسلامية.

وهو نفسه المجتمع الذي حكمه علي بن أبي طالب× بعد ذلك، حين أصبحت 

المدين�ة والكوفة مركزي هذه الحكوم�ة العظيمة، إّال أنّه ابتُيل بجرثومة خطيرة أدّت 

إلى كارثة موجعة، ألا وهي انتش�ار الفس�اد والانحراف بمختل�ف صوره، وفي جميع 

الأبعاد، وصار المجتمع الإسالمي يعيش حالة من التخدير)1(، يقول محمود قانصو: 

»إنّ ه�ذه الأمُّ�ة ـ م�ن حين قتل الحسني× ـ قد غرق�ت في ظلمات الظل�م والبدع«)2(، 
وص�ارت الحاكمية للش�يطان، وغابت حاكمية أولياء الله المنصوص عليهم؛ بس�بب 

تخّيل الناس عنهم وانقيادهم إلى أولياء الشيطان)3(.

لقد جاء الإمام الحسين× في ذلك الزمن الذي تغّري فيه المسار المعنوي الأصيل 

ذ كثير من الناس الإسلام  للإسلام، وكثُرت الثغرات في جهاز الخلافة الظاهرية، واّخت

وسيلة لدنياهم، وساقوا الناس إلى الطريق المنحرف من أجل نيل الثروات والأموال 

والمناص�ب، ف�كان لا بُدّ من نهضة إسالمية خالصة، يقوم بها س�يّد الش�هداء الإمام 

الحسني× لتصحيح الأوض�اع، وقلب الموازين لمصلحة الإسالم وتحقيق العدالة. 

فالحسني× أنقذ المس�لمين بش�كل خ�اصّ، والبشرية بش�كل ع�امّ، بملحمته التي 

خاضه�ا في مواجه�ة تلك الحكوم�ة الطاغية، فأصبحت أهمّ وأكبر ملحمة إنس�انية، 

ومنعط�ف إسالمي اس�تمرّ إلى يومنا هذا، فنهض�ة الإمام الحسني× أبرزت دعوة 

الأنبياء^ بش�كل تضحيات عملية في س�بيل الإيمان والعدال�ة، والمواجهة الميدانية 

للشرك والضلال والظلم والفساد.

والأه�مّ م�ن ذلك أنّ هذه المعاني الس�امية لم تحصل بال�كلام والخطب والمواعظ 

فحس�ب، بل بالدماء الطاهرة، وبأرقى النماذج الإنس�انية والإسالمية، التي لا مثيل 

))) اُنظر: المصدر السابق: ص6ـ 7.

))) قانصو، محمود، ما بعد كربلاء: ص261.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص259.
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له�ا على وجه الأرض، وبتحمّل جميع أنواع المصاعب والتحدّيات والش�دائد، ليثبت 

للع�الم أجم�ع أنّ الرس�الة لا تنفصل عن الش�هادة)1(؛ وهن�ا يتّضح لن�ا معنى الحديث 

القدسي: »إنّ الحسين... مصباح هدى وسفينة نجاة«)2(.

فالإمام الحسين× أخذ بأيدي الناس إلى ذروة المعالي والحرّية عن طريق الفداء 

والتضحية، وأنقذهم من مستنقع الأسر والذلّة؛ فالإمام الحسين× ونهضته العظيمة 

م�ن أعظم سُ�نن الله في خلقه، ومصداق واضح لسُ�نةّ الهداي�ة الإلهية؛ فقد أخرج× 

الن�اس من ظلمات الظلم والجه�ل والقهر والجور إلى نور العدالة والمعرفة، وحرّرهم 

م�ن حاكمية الش�يطان وأغلال�ه، وذكّرهم بوجوب اتّب�اع أولي�اء الله، وحذّرهم من 

أولياء الشيطان.

وهكذا اس�تمرّ وجود الإمام الحسني× كسُ�نةّ إلهية في المجتم�ع البشري حتى 

كة في تاريخ المجتمع البشري، توحّد تلك المجتمعات،  رِّ بعد استشهاده، وصار قوّة ُحم

وتلغي كلّ الاختلافات.

ومن هنا؛ صارت قدس�ية زيارة الأربعين تابعة لقدسية الإمام الحسين×، التي 

أُفيضت عليه من الله تعالى، حتى أصبحت زيارته× بمنزلة زيارة رسول الله|، بل 

زيارة الله تعالى؛ قال رسول الله|: »يأتي قوم في آخر الزمان يزورون قبر ابني الحسين، 

فمَن زاره فكأنّما زارني، ومَن زارني فكأنّما زار الله سبحانه وتعالى«)3(.

المطلب الثاني: التكليف الإلهي للإمام الحسين×

إنّ نهضة الإمام الحسين× هي نهضة إلهية بأمر من الله تعالى وتكليف إلهي، من 

أجل القيام بحركة تغييرية)4( على مستوى جميع الأبعاد الدينية والسياسية والاجتماعية 

))) اُنظر: الفرحي الحسيني، علي، النهضة الحسينية: ص299ـ 300.

))) الصدوق، محمد بن علي، عيون أخبار الرضا: ج2، ص62.

))) العلوي الشجري، محمد بن علي، فضل زيارة الحسين×: ص39.

))) اُنظر: الصدر، محمد باقر، السنن التاريخية: ص140.
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والاقتصادي�ة، فمت�ى ما حدثت في المجتمع الإسالمي مؤام�رات معقّدة، تهدف إلى 

محو حقيقة الإسالم، وتضلي�ل الناس، والقضاء على الحكومة الإسالمية، ولم تفلح 

الط�رق الس�لمية والمتعارفة في محو تل�ك المؤامرات، فلا يبقى طريق س�وى النهوض 

الاستشهادي من أجل الحفاظ على النظام الإسلامي، وهذا ما حصل في نهضة الإمام 

الحسين×.

فببرك�ة ه�ذه النهض�ة العظيم�ة اس�تطاع الأئمّة^ من بع�ده أن يبيّن�وا حقائق 

الإسالم في أرج�اء العالم الإسالمي، وأن يربّوا جيلًا أخذ على عاتق�ه تبليغ المعارف 

الإسالمية وترويجه�ا، وأهّمه�ا القي�ام بمهمّة الأم�ر بالمع�روف والنهي ع�ن المنكر؛ 

يق�ول الش�يخ مصباح الي�زدي: »... ومثل ه�ذه الحركة، التي انتهت باستش�هاد الإمام 

الحسني×، تُعتبر المص�داق الأتمّ للأمر بالمعروف والنهي ع�ن المنكر... حركة ضخمة 

وعميق�ة بحي�ث أدّت إلى تحوّل تاريخي عظيم، ومادام المجتمع الإنس�اني باقياً فإنّ آثارها 

سوف تبقى«)1(. 

لق�د كان أه�مّ تكلي�ف إله�ي للإمام الحسني× ـ باعتب�اره الإم�ام المعصوم، 

وخليف�ة النبي| للقيام بوظائف النبي| ـ هو الإصلاح في المجتمع الإسالمي، 

ولو لم يكن الإمام الحسني× مكتس�باً لمقام العصمة والأخلاق الإلهية، فإنّ الناس 

ـ حينئ�ذٍ ـ ل�ن يلتفّوا حوله، وبالتالي ينتقض الغرض م�ن وجوده× بينهم، وقيامه 

بمهمّ�ة الإصالح)2(. 

وعىل الرغ�م م�ن أنّ الحكوم�ة الأمُوية بقي�ت متس�لّطة بعد واقع�ة كربلاء، بل 

ازدادت جرأة وظلمًا وتنكيلًا بأتباع الإمام الحسين×، وبقيت أيضاً الحكومات التي 

تلتها هكذا على نفس الخطّ الظالم للناس، فإنّ الناس ازدادوا يقظة واستعداداً لمواجهة 

))) مصباح اليزدي، محمّد تقي، بارقة في سماء كربلاء: ص281.

))) اُنظر: الشماسي، ناهد، الإمامة ما بين الكلام الشيعي الإمامي والمعتزلي: ص87 ـ 88.
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الظالمني؛ فقام�ت عدّة حركات إسالمية تناض�ل وتقاوم تلك الحكومات الفاس�دة 

على مرّ التاريخ الإسالمي، وأصبح الإمام الحسني× ونهضت�ه سراجاً منيراً ورمزاً 

س�امياً لهداية الأجيال البشرية؛ فقد أوضح الإمام الحسني× بشكل عملي أنّه يجب 

الوقوف بوجه الظالمين المحاربين للدين والإنس�انية إلى حدّ الموت، وتقديم كلّ شيء 

في س�بيل ذلك، وبذلك اس�تطاع الإمام الحسني× من خلال خطابات�ه وتضحياته 

تعبئة المسلمين ضدّ الحكومات الظالمة على مرّ التاريخ الإسلامي)1(.

إنّ تضحية أعظم إنس�ان بأعظم تضحية كانت س�بباً في تحريك عناصر الإنسانية 

والدوافع الإلهية لدى الناس، وهم يشاهدون الإمام الحسين× يواجه بأعزّ ما عنده 

الأخطار المختلفة من أجل الحفاظ على النظام الإسالمي الذي أسّس�ه جدّه رس�ول 

الله|، ومن أجل حفظ القيم الإسالمية والإنسانية، فمن الطبيعي أنّ هذه المشاهد 

المثرية للتضحية والفداء س�وف تبعث في الن�اس كوامن الهداية الفكري�ة، وتعلّمهم 

روح الحرّية والش�جاعة والمقاومة أمام تلك الحكومات الظالمة، وتهديهم إلى أنّ القوّة 

الحقيقي�ة والحاكم�ة على العالم هي ق�وّة الحقّ تعالى)2(، كلّ هذا بتس�ديد من الله تعالى، 

ولذل�ك ق�ال الش�هيد الص�در: »لا بُدّ من طاق�ة روحية مس�تمدّة من ه�ذا المثل الأعلى 

]أي: الله تعالى[، لكي تكون هذه الطاقة رصيداً ووقوداً مس�تمرّاً للإرادة البشرية على مرّ 

التاريخ«)3(.

وي�رى بعضهم أنّ من أهمّ أهداف نهضة الإمام الحسني× إيقاظ ضمير الأمُّة 

بعد أن أُصيب بالس�بات بس�بب التربية الأمُوية، فقام× بالتضحية بنفسه الطاهرة، 

وبأهل بيته وأصحابه؛ لكي يوقظ ضمير الأمُّة، ويبعث فيها الشجاعة وروح الإرادة 

))) اُنظر: الفرحي الحسيني، علي، النهضة الحسينية: ص297. قانصو، محمود، ما بعد كربلاء: ص257.

))) اُنظر: الفرحي الحسيني، علي، النهضة الحسينية: ص298.

))) الصدر، محمّد باقر، السنن التاريخية: ص137.
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لمقاوم�ة الطغاة والظالمين، وأنّ�ه× كان يعلم بمصيره وما يحدث له في كربلاء، وهذا 

يظه�ر في كثري من كلمات�ه×، منها قوله لأمُّ س�لمة: »يا أُماه، قد ش�اء الله أن يراني 

مقت�ولاً مذبوح�اً ظلاًم وعُدواناً، وقد ش�اء أن يرى حرم�ي ورهطي ونس�ائي مشرّدين، 
وأطفالي مذبوحين مظلومين، مأس�ورين مقيّدين، وهم يس�تغيثون فلا يجدون ناصراً ولا 

معيناً«)1(.
ومع كلّ ذلك صمّم× على الخروج لأهداف لا ترتبط ببقائه حيّاً، وإنّما تترتّب 

على شهادته، وعلى حصول تلك المأساة في كربلاء؛ وعليه فإنّ الهدف من نهضة الإمام 

الحسني× ـ كما ذهب بعضه�م ـ هو إيقاظ ضمير الأمُّة، وتحري�ك إرادتها من أجل 

الإطاحة بالس�لطة الظالمة، وبالتالي القضاء على الفساد الثقافي والسياسي والاجتماعي 

والاقتصادي، الذي كانت تمارسه تلك السلطة الظالمة، والقضاء على المدرسة الفكرية 

المنحرفة آنذاك)2(.

ولك�ن عندم�ا نتأمّل خطابات الإمام الحسني×، وفي أكثر من مناس�بة، نجده 

يركّ�ز عىل التكليف الإله�ي الذي يقوم ب�ه، وهو الإصالح في جميع أبع�اده الدينية، 

والأخلاقية، والسياسية، والاجتماعية، والاقتصادية، وعلى مستوى الفرد والمجتمع، 

فهو× بذلك ينطلق من الرؤية القرآنية التي ترى أنّ الإصلاح هو الهدف الأس�اسي 

م�ن إرس�ال الأنبياء وإن�زال الكت�ب، ولذلك كانت دعوتهم× تش�دّد عىل عملية 

الإصلاح، وعلى النهي عن الفساد، والسعي للقضاء عليه بكافّة أشكاله وصوره)3(.

وم�ن هنا؛ كانت العملية الإصلاحية التي قام بها الرس�ول|، المرتبطة بالرؤية 

الكوني�ة الإلهي�ة للوجود والحياة، وبفلس�فة الدي�ن للوجود الإنس�اني، أعظم عملية 

إصلاحي�ة مرّت على التاريخ الإنس�اني؛ فقد اس�تطاع| تطبيق مف�ردات الإصلاح 

))) المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص331ـ332.

))) اُنظر: شقير، محمّد، الإصلاح الديني في ثورة الحسين ×: ص57ـ 58.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص28ـ29.
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الديني والسياسي والاجتماعي والاقتصادي في مجتمعه)1(.

كام أراد| تكري�س ه�ذا الإصالح وتفعيل�ه أكثر بع�د حياته المبارك�ة، فكان 

مش�روع الإمام�ة المعصوم�ة، التي ه�ي امتداد للنب�وّة على ه�ذا المس�توى الوظيفي، 

فص�ارت الإمامة حصن�اً منيعاً للإصالح، وللمحافظة على الدي�ن، ولبيان حقائقه، 

ولمقاوم�ة الفس�اد والانح�راف المعرفي والس�ياسي والاجتماعي والاقتص�ادي، الذي 

يطرأ بين حين وآخر)2(.

وهك�ذا كان�ت نهض�ة س�يّد الش�هداء× الإصلاحي�ة امت�داداً لم�ا قام ب�ه جدّه 

المصطف�ى| م�ن عملي�ة إصلاحية، ولذل�ك ق�ال×: »... وأنّي لم أخ�رج أشراً ولا 

بطراً، ولا مفسداً ولا ظالماً، وإنّما خرجت لطلب الاصلاح في أُمّة جدّي‘، أُريد أن آمر 

بالمعروف، وأنهى عن المنكر، وأسير بسيرة جدّي وأبي«)3(.
وأه�مّ عملي�ة للإصالح هي إع�ادة المسرية الدينية م�ن انحرافه�ا؛ لأنّ الدين 

ه�و المصدر المع�رفي الوحيد الذي يُعتمد علي�ه من أجل تكوين وعي إسالمي عامّ، 

ولذل�ك فهو مُق�دّم على الإصلاح الثقافي والس�ياسي والاجتماعي، وه�ذا ما تجده في 

أكث�ر خطابات الإمام الحسني×، م�ن أنّه خرج لطلب الإصالح في أُمّة جدّه، وأنّ 

الإسالم ق�د أُمي�ت، وأنّ البدعة قد أُحييت، كام في كتاب الإمام الحسني× الذي 

أرس�له إلى أهل البصرة، فقد جاء فيه: »وأنا أدعوكم إلى كتاب الله، وسُ�نةّ نبيّه‘؛ فإنّ 

السنةّ قد أُميتت، وإنّ البدعة قد أُحييت«)4(.
قال السيّد الخميني+: »وبعد رحلة النبي الخاتم|... أوشك الإسلام أن ينمحي 

ويتلاشى بس�بب انحرافات بني أُمية، وكاد يُس�حق تحت أقدام الظالمين، ويُبتلع من قِبل 

))) اُنظر: المصدر السابق: ص32.

))) اُنظر: المصدر السابق: ص234.

))) المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص329.

))) الطبري، محمّد جرير، تاريخ الطبري: ج3، ص 280.
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الجبابرة، فهبّ سيّد الشهداء× لتفجير نهضة عاشوراء العظيمة« )1(.
وق�ال الس�يّد الخامنئي: »...فتارة ينح�رف الناس، وهذا ما يقع كثيراً، لكن تبقى 

أحكام الإسالم س�ليمة، وتارة ينحرف الناس ويفس�د الحكّام والعلامء ومبلّغو الدين، 
فيحرّف�وا الق�رآن والحقائق، وتبدّل الحس�نات س�يّئات، والس�يّئات حس�نات، ويصبح 
المعروف منكراً، والمنكر معروفاً، ويحرف الإسلام 180 درجة، فلو ابتُلي النظام والمجتمع 

الإسلامي بمثل هذا الأمر، فما هو التكليف حينئذٍ؟

لق�د بّني النبي|، وحدّد القرآن التكليف: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 

ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ﴾)2(... هذا الحكم يُطبّق في عصر ينحرف فيه المجتمع الإسلامي، ويبلغ حدّاً 

اف فيه من ضياع أصل الإسلام«)3(. ُخي

لق�د اس�تغل النظ�ام الحاكم في زم�ن الإم�ام الحسني× العامل الدين�ي، فقام 

بتحري�ف المفاهي�م الإسالمية، وتزوي�ر الأحاديث، وإحي�اء مفاهيم س�ائدة في أيّام 

الجاهلي�ة عمل الإسالم عىل إبادته�ا، كالتمييز العنص�ري، والعبودي�ة للطواغيت، 

والعصبية العرقية وغيرها)4(.

إنّ نهض�ة الإمام الحسني× وما ترتّ�ب عليها كان له تأثري في مجريات الأمُور؛ 

فقام بإعادة إحياء للإسلام، لتكون تعاليمه هي الحاكمة على المجتمع الإسلامي)5(.

إنّ الإمام الحسني× بنهضت�ه وحركته وخطاباته وكذلك بش�هادته، اس�تطاع 

دث صدمة في جس�د المجتمع الإسالمي  أن ينفخ روحاً جديدة في الإسالم، وأن ُحي

))) الخميني، روح الله، نهضة عاشوراء: ص37.

))) المائدة: الآية54.

))) الخامنئي، علي، الثورة الحسينية: ص73ـ 74.

))) اُنظر: المطهّري، مرتضى، الملحمة الحسينية: ج3، ص12.

))) اُنظر: شقير، محمد، الإصلاح الديني في ثورة الحسين×: ص71.
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آن�ذاك، ال�ذي ص�ار يعاني م�ن حالة الكس�ل والخم�ول، فأخرج�ه إلى عالم النش�اط 

والفعّالية والحركة، ليتولّد عند الناس الإحس�اس بأهّمية الدين الإسلامي، ويشعروا 

بخطر ما حصل في المجتمع الإسالمي، وهذا من سُنةّ الهداية الإلهية، وهي أن يبعث 

الله الإمام الحسني× في مجتمعه، ليُحيي به الإسالم مرّة أُخرى، فيهتدي به الناس، 

ويعود الوعي الإنساني لهم.

ولذلك عندما توّىل معاوية بن يزيد بن معاوية الحكم بعد أبيه، قام خطيباً فقال: 

»... ألا وأنّ جدّي معاوية بن أبي سفيان نازع الأمر مَن كان أولى به منه في القرابة برسول 
الله، وأحقّ في الإسلام، سابق المسلمين، وأوّل المؤمنين، وابن عمّ رسول ربّ العالمين...«. 
ويق�ول عن أبيه: »إنّ أعظم الأمُور علينا علمنا بس�وء مصرع�ه، وقبح منقلبه، وقد قتل 

عرتة الرس�ول، وأب�اح الحرمة، وح�رق الكعبة، وم�ا أنا المتقلّ�د أُمورك�م، ولا المتحمّل 
تبعاتكم، فش�أنكم أمركم«)1(. فهذه الخطبة تكشف عن حجم الوعي الذي حصل في 
المجتمع الإسالمي بعد استش�هاد الإمام الحسين×، والذي شمل معاوية بن يزيد، 

وما ترتّبت عليه من آثار.

إنّ حرك�ة الإمام الحسني× أخ�ذت في جمي�ع مراحلها طابع الأم�ر بالمعروف 

والنه�ي عن المنكر)2(، من خلال الإنكار القلبي لجميع مظاهر الانحراف المجتمعي، 

وإظهار الرفض باللس�ان من خلال احتجاج�ه على تلك المظاهر، ثمّ الجهاد الدفاعي 

المتمثّ�ل في جه�اد أهل البغ�ي، الذين يثريون الاضطرابات في المجتمع الإسالمي، 

ويقتلون الناس عشوائياً، وأخيراً الحركة الاستشهادية، بعد أن فقد المجتمع الإسلامي 

قدرت�ه على القي�ام بواجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنك�ر)3(، بل فقد القدرة على 

التمييز بين الحقّ والباطل.

))) اليعقوبي، أحمد بن يعقوب، تاريخ اليعقوبي: ج2، ص254.

))) اُنظر: المطهّري، مرتضى، الملحمة الحسينية: ج3، ص168.

))) اُنظر: المصباح اليزدي، محمد تقي، بارقة من سماء كربلاء: ص278ـ 281.
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إنّ ه�ذا الس�لوك الإصلاح�ي بقي�ادة الإم�ام× أصب�ح نموذجاً رائع�اً تقتدي 

ب�ه الأجيال الإسالمية اللاحق�ة، وصار عاملًا ومحرّكاً في س�بيل الدف�اع عن الدين، 

ريها الله  وإصلاح المجتمعات، ومقاومة الظالمين، وهذا من سُنن الهداية الإلهية التي ُجي

ما دامت الساموات والأرض. ومن هنا؛ كان دور الإمامة في قيادة معركة الإصلاح 

مندمج�اً م�ع دور النبوّة، لا ينتهي بانتهاء النبي‘، بل يس�تمرّ بع�ده ما دامت المعركة 

قائمة)1(. 

ومماّ يثبت هذا المعنى قول الله تعالى: ﴿ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 

﴾)2(، فالإم�ام  ژ ڑ ڑ ک ک ک کگ گ گ گ 
الحسني× م�ن مصاديق هذه الآي�ة المباركة، فقد مكّن�ه الله تعالى من القي�ام بعملية 

الإصالح في مجتمعه من خلال نهضته واستش�هاده، وما زالت ه�ذه النهضة المباركة 

تفيض بالهداية على الناس، وترشدهم إلى ما فيه كمالهم وصلاحهم في الدنيا والآخرة.

وعلي�ه؛ يمكن الق�ول بأنّ زي�ارة الأربعين تمثّل إحي�اءً لتلك النهض�ة العظيمة، 

وذلك التكليف الإلهي للإمام الحسين×، حتى صارت من سُنن الهداية الإلهية التي 

تج�ري في المجتم�ع البشري والإنس�اني ما دامت الساموات والأرض؛ فالله س�بحانه 

وتعالى عندما تقبّل هذا القربان العظيم من الإمام الحسين×، أفاض عليه، وعلى كلّ 

ما يتعلّق به من قدس�يته؛ فجعل استجابة الدعاء تحت قبّته، والشفاء في تربته، وجعل 

زيارته تعادل ألف حجّة وعمرة)3(.

ومن تلك الإفاضات الإلهية زيارة الأربعين؛ إذ أصبحت من أقدس المقدّسات، 

وم�ن أوضح سُ�نن الهداية الإلهية التي أجراها الله تعالى عىل خلقه، وجعلها ترمز إلى 

))) اُنظر: الصدر، محمد باقر، السنن التاريخية: ص139.

))) الحجّ: الآية41.

))) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص222. الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل 

الشيعة: ج14، ص537.
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مضامني عالية في الدعوة إلى التوحيد والعدالة، وتحرير الإنس�ان م�ن قيود العبودية 

لغري الله تع�الى، لا س�يّما في زماننا ال�ذي اختلطت في�ه القيم والمب�ادئ الدينية الراقية 

بانحراف�ات الش�يطان، ال�ذي تلبّ�س بلب�اس الدين والخري والحقّ؛ لتحقي�ق أهدافه 

وغايات�ه، مماّ يجعلنا غير قادرين عىل التمييز بين الخير والشرّ، ولا بين الحقّ والباطل، 

لولا لطف الله وحكمته ورحمته بعباده، فقد جعل لنا زيارة الأربعين في عصرنا الحاضر 

أكثر شدّة ووضوحاً من بين كلّ الأزمان السابقة، لتجسّد سُنةّ الهداية الإلهية في خلقه.

إذاً؛ فزيارة الأربعين تعدّ تجسيداً لسُنةّ الهداية الإلهية، وواحدة من أهمّ مصاديقها، 

فال يمكن أن يتّفق ه�ذا الجمع العظيم من الناس، وأن يتحقّ�ق هذا الانجذاب، من 

دون التدبير والتدخّل الإلهي، فقد أجمع العالم اليوم بأنّ زيارة الأربعين هي أكبر تجمّع 

عالمي إنساني، يتكرّر ويزداد وضوحاً عاماً بعد عام، وتُسجّل فيه أروع قصص الإيثار 

والتضحيات، والتعايش الس�لمي، والتعاون الإخوي، والرّب والكرم. كما أنّه أعظم 

تجمّ�ع بش�ري على حُبّ الإمام الحسني× ال�ذي ضحّى بالغ�الي والنفيس من أجل 

الحف�اظ على الإسالم، ليبقى حيّ�اً نابضاً إلى يومنا هذا، جميع ذل�ك يثبت لنا أنّ زيارة 

الأربعني ليس�ت حدث�اً عادياً، وإنّام هي حدث وتدبري إلهي، من أجل تحقيق سُ�بل 

الهداية الإنسانية.

والحاصل: أنّ زيارة الأربعين هي نموذج لسُ�نةّ الهداية الإلهية التي ترتبط بالفرد 

ت�ارة، وبالجماع�ة ت�ارة أُخرى، وه�ي من الس�نن المُقيّدة بعم�ل الناس له�ذه الزيارة 

المقدّسة، التي تعمل على زيادة الهداية والتأييد، بل الإيصال إلى المطلوب، وقد تحقّقت 

هذه السنةّ الإلهية في زيارة الأربعين بفضل الشخصية الإخلاصية للإمام الحسين× 

والنهضة الإصلاحية التي قام بها، امتثالًا للتكليف الإلهي، وخدمة للدين الإسلامي 

والمجتمع البشري، خدمة امتازت بالاستمرارية في الهداية الإلهية.
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الخاتمة

، وهي  1_ إنّ زي�ارة الأربعني ه�ي سُ�نةّ من سُ�نن الهداية الإلهي�ة التي لا تتغّر�يّ

متكرّرة الوقوع، ومتتابعة ومطّردة، وتزداد وضوحاً عاماً بعد عام، ولها أهداف إلهية، 

أهّمها: هداية الإنسان فرداً وجماعة إلى الكمال والقرب الإلهي، ومساعدة المؤمنين على 

الت�زوّد من الهداي�ة، والثبات على طريق الأيمان. وقد تميّزت هذه الس�نةّ بالش�خصية 

الأخلاصي�ة للإم�ام الحسني×، ونهضت�ه الإصلاحي�ة المتمثّلة في الأم�ر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، وتحقيق العدالة، تلك النهضة التي أدّت إلى إحداث تغيير وانقلاب 

ا تمثّل  في المجتمع الإسالمي بصورة خاصّة، والمجتمع الإنساني بصورة عامّة، كما أّهن

سُنةّ إلهية جارية ما دامت السماوات والأرض.

2_ أصبح�ت زي�ارة الأربعني الي�وم أعظ�م مؤتم�ر عالمي بش�ري، يجم�ع ألواناً 

وأجناساً مختلفة من البشر، يتكرّر في كلّ عام بصورة أشدّ وأكثر وضوحاً، فلا يمكن 

أن يكون هذا التجمّع الإنساني والبشري إّال من سُنن الهداية الإلهية، وهذا من قاعدة 

اللطف الإلهي.

3_ إنّ الإمام الحسني× ونهضت�ه مصداق لقوله تع�الى: ﴿ ڌ ڌ ڎ ڎ 

ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک کگ گ گ 
گ ﴾)1(.

4_ إنّ زيارة الأربعين استمدّت قدسيّتها من قدسية الإمام الحسين×، والإمام 

الحسين× استمدّ قدسيّته من الله تعالى، حتى صارت زيارته كمَن زار الله في عرشه.

5_ إنّ زي�ارة الأربعين تمثّل إحياءً وإعادة إظهارٍ لتلك النهضة العظيمة، ولذلك 

التكليف الإلهي للإمام الحسين×، حتى صارت من سُنن الهداية الإلهية، التي تجري 

في المجتمع البشري والإنساني على مرّ العصور والأزمان.

))) الحجّ: الآية 41.
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ملخّص البحث

حظي�ت نص�وص الزي�ارات ـ ولا س�يّما زي�ارات الإم�ام الحسني× ـ بمكانة 

خاصّ�ة واهتامم كبير عن�د الإمامية؛ إذ صُنفّت في ذلك كتب ع�دّة، جمعت بين طيّاتها 

الزيارات المأثورة والمخترعة، ولذا فإنّ الباحث قد حاول أن يُبّني المعايير العلمية التي 

يمك�ن من خلالها الحك�م بصحّة الزيارات ـ بقس�ميها: المأث�ورة، والمخترعة ـ وبيان 

مشروعية قراءتها، مع بيان أحكام بعض الفروع والجزئيّات في رجحان قراءة المأثورة 

عند تزاحمها مع المخترعة.

وقد ثبت اس�تحباب زيارة الإمام الحسين× في أيّام مخصوصة وأوقات محدّدة، 

كليل�ة النصف من ش�عبان، والعاشر م�ن المحرّم الحرام، وغيرهم�ا، ولعلّ من أبرزها 

زي�ارة الأربعني؛ لم�ا ح�ازت عليه م�ن اهتمام بال�غ لدى عموم الش�يعة، م�ن العلماء 

والع�وامّ، فص�ارت عامل قوّة للمذهب الش�يعي وأتباعه، ولذا ح�اول الأعداء زرع 

الش�بهات، وب�ثّ التش�كيكات في مشروعيّته�ا، ونس�بتها إلى المعص�وم×، وصحّة 

سندها، ونحو ذلك.

ولأجل ذلك؛ فقد تطرّق الباحث إلى بيان جهة الصدور، مثبتاً اعتبار سندها إلى 

الإمام الصادق×، سواء على مستوى الوثاقة، أم الوثوق، ليحكم بصحّة صدورها، 

وثبوت استحباب قراءة هذا النصّ بعينه.

الكلمات المفتاحي�ة: معايير القبول، الزيارة بالمأثور، الزي�ارات المشروعة، أصالة 
الإباحة، زيارة الأربعين.
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Abstract
The Ziyara texts, especially the Ziyara of Imam al-Husayn 

(PBUH), have obtained a special status and a great interest among 
the Imamites. Indeed, numerous books have been  authored in this 
regard compiling both narrated and invented Ziyara texts. Therefore, 
the researcher has attempted to explain the scientific criteria through 
which the authenticity of the Ziyara texts, both the narrated and the 
invented ones, can be judged; as well as clarify the legitimacy of reading 
them, along with explaining the rulings of some branches and details 
regarding the favorability of reading the narrated ones over the invented 
ones when they compete with each other.

The recommendation of visiting Imam al-Husayn (PBUH) has 
been established on specific days and times, such as the night of the 
half of Shaaban, the 10th day of the sacred month of Muharram, and 
others. Perhaps the most prominent is the Ziyara of Arbaeen since it 
received significant interest from most Shia scholars and laypeople. 
Consequently, it has become a strength factor for the Shia sect and its 
followers. Therefore, the enemies have tried to spread allegations and 
doubts about its legitimacy, its attribution to the Infallible (PBUH), the 
authenticity of its chain of transmission, and others.

For this reason, the researcher has addressed the issue of clarifying 
the source of issuance by proving the validity of its chain of transmission 
to Imam al-Sadiq (PBUH), whether at the level of trustworthiness 
or reliability, to establish the authenticity of its issuance and the 
recommendation of reading this text in particular.

Keywords: acceptance criteria, narrated Ziyara, legislated Ziyara, 
legality being the origin, the Ziyara of Arbaeen.
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مقدّمة

لا ش�كّ أنّ نصوص الزيارات الشريفة تحظى بأهّمية خاصّة عند الشيعة؛ لكونها 

الوس�يلة التي تمكّن الإنس�ان الش�يعي من مخاطب�ة إمامه والتواصل مع�ه، فضلًا عن 

تضمّنها لقضايا ومعارف تُس�هم في معرفة الإمام المعص�وم، وتقوّي الارتباط به، كما 

�ا تتضمّ�ن أبعاداً عقدي�ة وتشريعية وأخلاقي�ة، بل وتدخل في الأبح�اث التاريخية  أّهن

والكلامية.

ولع�لّ أب�رز آثارها هو البع�د الروحي والنفس�ي، الذي يوفر للزائ�ر الاطمئنان 

والس�كون، إذ يجرّده من أدران المادّة، ومشاكل المجتمع، وهذا من أهمّ الغايات التي 

بات  يسعى الإنسان عموماً لتحصيلها والوصول إليها؛ ولذا فإنّ الزيارة تعدّ من المقرِّ

إلى الله تع�الى، وم�ن خلالها يمك�ن تحصيل التكامل الروحي والإيامني، بحيث يزداد 

الف�رد إيمان�اً وارتباط�اً بالله تعالى، وتُع�دّ عاملًا مس�اعداً على عودة الفاس�ق إلى دينه، 

والفاسد عن غيّه.

وق�د صارت نصوص الزيارات، وزيارة الأضرحة المقدّس�ة ـ ولاس�يّما المليونية 

دّد به الهوية الشيعية وتؤصّل به البنية الفكرية والعقدية، لتكشف عن  منها ـ شعاراً ُحت

انتماء الفرد وتوجّهاته، وتميّزه عن غيره؛ ولذا تُعدّ من عناصر القوّة التي تُعزّز الانتماء 

لدى أفراد المذهب، وترهب أعداءه، لتشكّل عامل صدٍّ ضدّ كلّ مَن يحاول الاعتداء 

على المجتمع الشيعي ومقدّساته.

ولأج�ل ذل�ك؛ لا بُ�دّ من دراس�ة ج�ادّة للزي�ارات الشريف�ة من أبع�اد مختلفة، 

وحيثيّ�ات متنوّع�ة، تُس�هم في إعط�اء صورة كاملة ع�ن الواقع، م�ن دون تحريف أو 

تزيي�ف، لتحصّ�ن بذلك العقيدة الش�يعية من الته�م الباطلة، التي كان�ت وما زالت 

تُرمى بها.
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ولع�لّ م�ن أب�رز الش�بهات التي تح�وم ح�ول نص�وص الزي�ارات الشريفة هو 

التش�كيك في جه�ة صدوره�ا؛ إذ يُتّه�م أغلب رواته�ا بالضعف والجهال�ة، بل نجد 

بعضه�م يترقّ�ى ليصفه�ا بالوضع والاختراع، ليس�لب عنها صف�ة الحجّية من جهة، 

ويجعله�ا من مصادي�ق البدعة المحرّمة م�ن جهة أُخرى، حتى ش�مل ذلك الزيارات 

المشهورة، كزيارة الأربعين.

والج�واب ع�ن ذل�ك يقع في مبحثني: أحدهم�ا في الجانب النظ�ري، والآخر في 

الجانب التطبيقي المرتبط بإسناد زيارة الأربعين، وقرائن صحّتها. 

المبحث الأوّل: معايير قبول الزيارات الشريفة

م�ن أهمّ الأس�ئلة التي تُط�رح في الأروقة العلمية بين الحني والآخر: هل تحتاج 

الزي�ارات الشريف�ة للمعصومني^ إلى إثب�ات صحّة صدورها؟ س�واء عن طريق 

ثين والأصُوليّين،  البحث الس�ندي، أم غيره من وس�ائل الإثبات المعهودة عند المحدِّ

لا س�يّما إذا علمن�ا أنّ جُ�لّ الزيارات هي من مصاديق أخب�ار الآحاد التي لها ضوابط 

وآلي�ات محدّدة م�ن حيث القبول وال�ردّ؛ لكونها ظنيّة الص�دور، والأصل في الظنّ ـ 

بجمي�ع أصناف�ه ـ عدم الحجّية إّال ما اس�تُثني، وهو الأخب�ار التي وصلت عن طريق 

الثقات بأسانيد متّصلة، أو أفادت الوثوق والاطمئنان بصدورها.

وه�ذا م�ن الأبح�اث المهمّ�ة التي خاض فيه�ا الجهل�ة والمرجفون بُغية إس�قاط 

الرتاث الكبير من الزيارات الشريفة؛ بحجّة عدم الاعتبار الس�ندي، دون مراعاة لما 

يحفّ هذه النصوص من قرائن وشواهد تشهد بصحّتها، فضلًا عن الاعتبار السندي 

لكثير منها، كزيارات: الجامعة، وأمين الله، وعاشوراء، والأربعين، وغيرها. 

وقب�ل الول�وج في الإجابة لا بُدّ من معرفة ماهية الزيارة؛ لما لها من مدخلية كبيرة 

في حلّ كثير من الإشكالات؛ فمعرفة الشيء فرع تصوّره.
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الزيارة لغة 

الزي�ارة لغةً: مش�تقّة من المص�در )زوَر(، وي�راد منه: الميل والرغب�ة، فإذا زرت 

ش�خصاً فذلك يعني: أنّك عدلت عن غيره إليه، يقول أحمد بن فارس: »الزاء والواو 

وال�راء أصلٌ واحدٌ، يدلُّ على المَيْل والعدول... وم�ن الباب: الزائر؛ لأنّه إذا زارَك فقد 

وَيْر؛ وذلك  مل على هذا، فيقال لرئيس القوم وصاحِب أمرهم: الزُّ عدَلَ عن غيرك، ثم ُحي

م يعدِلون عن كلِّ أحدٍ إليه«)1(. أنّه

وقي�ل: هي مش�تقّة من )الزَور(: »أعلى الصدر، وزرت فلان�اً: تلقّيته بزوري، أو: 

قص�دت زوره، نح�و: وجهته. ورجل زائر... وال�زور: ميل في ال�زور، والأزور: المائل 

ال�زور، وقول�ه: ﴿ڤ ڤ ڤ ﴾)2(، أي: تمي�ل«)3(، فيك�ون المعن�ى: قص�د المزور 

ومواجهته بصدرك.

وق�د اس�تُعمل في القرآن الكري�م في قوله تع�الى:﴿ ژ ڑ ڑ ک ک 

ک ﴾)4(، كناية عن الموت والدفن بالمقابر، ولعلّ اختيار لفظ )الزيارة( يرش�د إلى 
كونها حالة مؤقّتة، فهي إتيان موضع من غير إقامة فيه، وقيل: إنّ المقصود هو: »حتى 

ذكرتم الأموات وإحصاءهم«)5(.

الزيارة اصطلاحاً 

لا تختل�ف الزي�ارة اصطلاحاً عن معناه�ا اللغوي والعرفي، فرياد منها: القصد 

به�دف الإكرام والتعظيم والاس�تئناس، ول�ذا عرّفها الفيّومي: »قص�د المزور؛ إكراماً 

))) القزويني، أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة: ج3، ص36.

))) الكهف: الآية 17.

))) الراغب الإصفهاني، الحسين بن محمد، مفردات ألفاظ القرآن الكريم: ص 217.

))) التكاثر: الآيتان 1ـ2.

))) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، التبيان في تفسير القرآن: ج 10، ص 402.
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ل�ه، واستئناس�اً به«)1(. وقال الق�اضي عياض: »زيارة القبور: قصده�ا للترحّم عليهم، 
والاعتب�ار بهم«)2(. وعادة ما تتضمّن السالم على المزور، وذكر ما يليق بش�أنه وحاله 

ومنزلته من أوصاف.

وه�ذا القصد قد يكون مادّياً، فيحضر عند المزور بجس�ده، وق�د يكون معنوياً، 

أي يتوجّ�ه إليه بروح�ه، وقد يجمع بين الأمرين، وهو الأت�مّ والأفضل؛ إذ لا أثر من 

حضور الجسد دون توجّه الروح.

وق�د تُطل�ق الزيارة عىل نصوص الزي�ارة التي تتضمّن السالم عىل المعصوم، 

والإقرار له بالولاية، وذكر بعض مقاماته وأوصافه، وهو مجاز من باب ذكر الس�بب 

وإرادة المسبِّب. 

ولا إش�كال في أص�ل مشروعي�ة زي�ارة القبور عموم�اً عند جميع المس�لمين، بل 

تُستحبّ زيارة الأولياء والصالحين، ويشتدّ الاستحباب في زيارة قبر النبي وأهل بيته 

)صل�وات الله عليه�م أجمعين(؛ لورود نصوص خاصّة تدلّ عىل ذلك)3(، فضلًا عن 

سيرة المسلمين التي تثبت الاستحباب.

ب�ل إنّ الزيارة من ل�وازم المحبّة وحقوق الولاية؛ فإنّ المحبّ لا يجفو حبيبه، ولا 

))) الفيّومي، أحمد بن محمد، المصباح المنير في غريب الشرح الكبير: ج1، ص260.

))) البعلي الحنبلي، محمد بن أبي الفتح، المطلع على أبواب المقنع: ص 19.

))) وهي كثيرة، منها: ما رواه الطوسي بسنده »عن أبي عامر الساجي واعظ أهل الحجاز، قال: أتيت أبا 

عبد الله جعفر بن محمد×، فقلت له: يا بن رسول الله، ما لمَن زار قبره ـ يعني: أمير المؤمنين ـ وعَمَر 

تربته؟ قال: يا أبا عامر، حدّثني أبي، عن أبيه، عن جدّه الحسين بن علي، عن علي×: أنّ النبي‘ 

قال له: والله لتقتلنّ بأرض العراق، وتدفن بها. قلت: يا رسول الله، ما لمَن زار قبورنا وعَمَرها 

وتعاهدها؟ فقال لي: يا أبا الحسن، إنّ الله جعل قبرك وقبر ولدك بقاعاً من بقاع الجنّة، وعرصة 

من عرصاتها، وإنّ الله جعل قلوب نجباء من خلقه وصفوته من عباده تحنّ إليكم، وتحتمل المذّلة 

لرسوله،  منهم  مودّة  الله،  إلى  منهم  تقرّباً  زيارتها؛  ويكثرون  قبوركم،  فيعمرون  فيكم،  والأذى 

أُولئك يا علي المخصوصون بشفاعتي، والواردون حوضي«. الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب 

الأحكام: ج٦، ص٢٢.
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ينقط�ع عن�ه، بل يتحّني كلّ فرصةٍ لش�دّ الرح�ال لأجل لقائه، والت�زوّد منه، ولو عن 

طريق تجديد العزم والنية؛ ليتحقّق المطلوب، إمّا بالفعل وإمّا بالقوّة.

وق�د روي�ت أخبار كثيرة عن أئمّة أه�ل البيت^ تذّم التهاون والتكاس�ل عن 

زيارة الحسني×، لتصف المته�اون بمنتقص الإيمان، منها: ما رواه الكليني بس�نده 

ع�ن حنّ�ان، عن أبي�ه، قال: قال أب�و عبد الله×: »يا س�دير، تزور قبر الحسني× في 

كلّ ي�وم؟ قل�ت: جُعل�ت فداك، لا. ق�ال: فما أجفاك�م؟! قال: فتزورون�ه في كلّ جمعة؟ 

قل�ت: لا. ق�ال: فتزورونه في كلّ ش�هر؟ قلت: لا. ق�ال: فتزورونه في كلّ س�نة؟ قلت: 

ق�د يك�ون ذلك. قال: يا س�دير، ما أجفاكم للحسني×؟! أما علم�ت أنّ لله ألفي 

أل�ف ملك ش�عث غبر، يبكون وي�زورون لا يفترون؟! وما عليك يا س�دير أن تزور قبر 

الحسني× في كلّ جمع�ة خم�س مرّات، وفي كلّ ي�وم مرّة؟ قلت: جُعلت ف�داك، إنّ بيننا 

وبين�ه فراس�خ كثيرة. فقال لي: اصعد فوق س�طحك، ث�مّ تلتفت يمنة ويس�رة، ثمّ ترفع 

رأسك إلى السماء، ثم انحو نحو القبر وتقول: السلام عليك يا أبا عبد الله، السلام عليك 

ورحمة الله وبركاته...«)1(.

وما رواه ابن قولويه بس�نده عن س�ليمان بن خالد، قال: »سمعت أبا عبد الله× 

م ش�يعة لنا، ويقال: إنّ أحدهم يمرّ به دهره ولا يأتي قبر  يقول: عجباً لأقوام يزعمون أنّه

الحسني×، جف�اءً منه وتهاوناً وعجزاً وكساًل، أما والله، لو يعلم م�ا فيه من الفضل ما 

تهاون ولا كس�ل. قلت: جُعلت فداك، وما في�ه من الفضل؟ قال: فضل وخير كثير، أمّا 

أوّل ما يصيبه أن يغفر ما مضى من ذنوبه، ويقال له: استأنف العمل«)2(.
وما رواه الطوسي بسنده عن الحلبي، عن أبي عبد الله×، قال: قلت: »جُعلت فداك، 

ما تقول فيمَن ترك زيارة الحسني× وهو يقدر على ذلك؟ قال: إنّه قد عقّ رس�ول الله‘، 

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص589، باب النوادر، ح8.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص488 ــ 489، الباب )97(، ح8. 
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وعقّنا، واستخفّ بأمر هو له، ومَن زاره كان الله له من وراء حوائجه، وكفى ما أهّمه من 
أم�ر دني�اه، وإنّه يجلب الرزق عىل العبد، ويخلف عليه ما ينفق، ويغفر له ذنوب خمسني 

يت من صحيفته...«)1(. سنة، ويرجع إلى أهله وما عليه وزر ولا خطيئة إّال وقد ُحم

أقسام الزيارة

للزي�ارة أقس�ام متع�دّدة م�ن حيثيّ�ات مختلف�ة، فت�ارة تُلحظ بحس�ب الأحكام 

التكليفي�ة الخمس�ة، فتصنّ�ف إلى: واجب�ة، كمَ�ن نذر زي�ارة الحسني×، ومندوبة، 

وغيرهم�ا. وأُخرى بحس�ب الزمان، فتصنفّ إلى: مطلقة، ومخصوصة. بل وبحس�ب 

الوقت، فتصنفّ إلى: نهارية، وليلية، وغير ذلك، بيد أنّ الذي يهمّنا هو حيثية النس�بة 

إلى المعصوم× من عدمها، وهي مورد بحثنا، فهي على قسمين:

1_ مأث�ورة: وه�ي التي أنش�أ المعصوم× نصوصها، ونُس�بت إلي�ه في المصادر 

المعتبرة.

2_ مخترعة: وهي التي أنشأها الزائر من دون نسبتها إلى المعصوم×.

ول�كلٍّ م�ن هذين القس�مين بحثه الخاصّ م�ن حيث أصل المشروعي�ة، والآثار 

المترتّبة عليه؛ لتوقّف القس�م الأوّل على البحث عن صحّة الصدور دون الثاني؛ إذ لا 

معن�ى للبحث الس�ندي عن الثاني بعد وضوح عدم ص�دوره عن المعصوم×. ولذا 

يقع الكلام في جهتين:

الجهة الُأولى: مشروعية الاختراع في الزيارة
لم�ا كان الاخرتاع فعلًا من أفع�ال المكلّفين؛ فإنّه لا ش�كّ يخضع لأحد الأحكام 

التكليفية الخمسة؛ إذ ما من فعل إّال وجُعل له حكم في الشريعة.

وق�د ورد للزي�ارة عن�د الإمامية أحكام خاصّ�ة تُبّني هيئته�ا وآدابها وشروطها، 

))) الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص45، باب فضل زيارته×، ح11. 
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�دّد نوع الخطاب بنصوص معيّن�ة عن أئمّة أهل البيت^، كام في زيارة النبي  ب�ل ُحت

والأئمّ�ة وبع�ض أبنائهم )صل�وات الله عليهم أجمعني(، ولذا تعبّد الش�يعة بها. بيد 

أنّ بع�ض المعصومني، كالصدّيق�ة الطاه�رة فاطمة الزه�راء÷، وبع�ض أولادها 

وحفدته�ا، لم ت�رد نصوص بعينها لزيارته�م، فهل يمكن للزائر إنش�اء نصّ بعينه على 

نس�ق نصوص الزي�ارة المعهودة؟ بل هل يمك�ن الاختراع في زي�ارة المعصومين^ 

دون التعبّد بالمأثور؟

لا ش�كّ في أفضلية العمل بالمأث�ور، وهذا محلّ اتّفاق عند الفقه�اء، إّال أنّه يظهر 

من بعضهم إباحة الاختراع، كالش�هيد الأوّل ضمن آداب الزيارة، قال: »وخامسها: 

ث البح�راني)2(، وهذا  الزي�ارة بالمأثور، ويكفي السالم والحض�ور«)1(. ووافق�ه المحدِّ
موافق للصناعة؛ إذ لا مانع من الفعل في نفسه، بل صّرح بعضهم، كالسيّد الجزائري 

قائلًا: »ويكفي في صدق الزيارة القريبة وترتّب ثوابها: الحضور والتس�ليم وإن كان بغير 

المأثور«)3(.
ويمكن أن يُدّعى ارتكاز الإباحة عندهم، وتس�المهم عليها، ولوضوح المسألة لم 

ثين باختراع عدد  يتط�رّق إليها كثير منهم، ويش�هد لذلك قيام بعض الفقه�اء والمحدِّ

من الزيارات، ومن أبرزها: زيارة الصدّيقة الطاهرة فاطمة الزهراء÷، التي أنشأها 

الص�دوق في زمان�ه؛ لعدم عث�وره على زيارة منصوص�ة، فيقول: »لم أج�د في الأخبار 

ش�يئاً موظّفاً محدوداً لزيارة الصدّيقة÷، فرضي�ت لمَن نظر في كتابي هذا من زيارتها ما 
رضيت لنفسي...«)4(.

ونح�و ذلك زيارة الس�يّد عبد العظيم الحس�ني، على الرغ�م من وجود نصوص 

))) الشهيد الأوّل، محمد بن مكّي، الدروس الشرعية: ص23.

))) البحراني، يوسف، الحدائق الناضرة: ج17، ص421.

))) الجزائري، عبد الله، التحفة السنية: ص140.

))) الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص574.
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تحثّ على زيارته)1(، وغيرها من الزيارات، أمثال زيارة الس�يّدات الطاهرات: زينب، 

وسُ�كينة، ورقية، وأُمّ البنين )عليهنّ السالم(، بل وكثير من أولاد الأئمّة وذراريهم 

م�ن الس�ادة الميامني^، أمثال: القاس�م بن الكاظم’، والس�يّد محم�د المعروف 

بـ)بسبع الدجيل(، بل واختراع بعض الزيارات للعلماء والفقهاء.

ويمكن الاستدلال على الجواز بمجموعة من الأدلّة، أهّمها: 

1_ أصالة الإباحة

حيث يبنى على الإباحة والجواز عند الشكّ في مورد الشبهة الحكمية التحريمية، 

فإذا علمنا بعدم وجود دليل أو أمارة تمنع من الاختراع، فهو بنفسه دليل على الإباحة؛ 

ولذا فإنّ الأصل في اختراع الزيارات هو الِحلّية؛ لعدم ورود ما يمنع منه.

2_ الأخبار الخاصّة

منها: ما رواه ابن قولويه القمّي بسنده: »عن الحسن بن عطية، عن أبي عبد الله×، 

قال: تقول عند قبر الحسين× ما أحببت«)2(.
ومنها: ما رواه أيضاً بس�نده: »عن الحس�ن بن عطية، عن أبي عبد الله×، قال: إذا 

دخل�ت الحائر فقل: اللّهمّ إنّ هذا مق�ام أكرمتني به، وشّرفتني به... ثمّ تقبل إلى علي ابنه 
فتقول ما أحببت«)3(.

وظاهره�ا الاكتف�اء بالسالم وإلقاء التحي�ة ب�أي نح�و كان، دون التعبّد بنصّ 

مخصوص، لا سيّما إذا علمنا بكون الزيارة من الأمُور المندوبة، التي لها أشكال وصور 

مختلفة ومتنوّعة من حيث الكمّ والنوع، فلو أراد الش�ارع نوعاً خاصّاً وطريقة محدّدة 

لبيّنها، وأرشد إليها، فعدم الحصر كاشف عن الجواز.

))) القمّي، عبّاس، مفاتيح الجنان: ص653.. فقد قال: »لم يذكر له العلماء زيارة خاصّة، وإنّما قال 

فخر المحقّقين جمال الدين في مزاره: إنّ المناسب أن يزار هكذا...«.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص410.

))) المصدر السابق: ص358 ـ 360، باب 79، ح1.
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ويمكن مناقشتها: بأن التخيير فيها راجع إلى تعدّد النصوص المأثورة عن المعصوم 
الواصل�ة إلى الراوي، وليس مطلقاً ليش�مل م�ورد الاختراع، نحو م�ا ورد في زيارات 

الحسين× من نصوص كثيرة، تختلف من حيث استعمال الألفاظ والإيجاز والإطناب.

وي�ردّه: أنّ ذل�ك خالف الظاه�ر، وإطالق النصّ ش�امل للمأث�ور والمخترع، 
فيمكن الزائر أن يكتفي بالسلام، أو يطيل في الخطاب، سواء بقراءة ما ورد، أم بإنشاء 

خطاب جديد بما يقتضي الحال.

3_ سيرة المتشرّعة

فق�د جرت سريتهم عىل فعل ذلك، ول�و كمقدّمة لق�راءة النص�وص الواردة، 

فيخاط�ب المُ�زار بام هو أهله، وبحس�ب المق�ام دون التقيّ�د بالمأثور، وهذه السرية 

قديمة، ولم يعهد انقطاعها عن عصر النصّ، بل توجد ش�واهد على اختراع الزيارات 

آنذاك دون صدور ردع من المعصوم×، ومن شواهد ذلك:

أ( زي�ارة الس�يّد محمّد ب�ن الحنفية لأخيه الحس�ن×؛ فق�د روى ابن قولويه 

بس�نده: »ع�ن عمر بن يزي�د بياع الس�ابري، رفعه، ق�ال: كان محمد بن علي ب�ن الحنفية 

يأتي قبر الحس�ن بن علي‘، فيقول: السالم عليك يا بقية المؤمنين، وابن أوّل المسلمين، 
وكي�ف لا تكون كذلك وأنت س�ليل الهدى، وحليف التقوى، وخامس أهل الكس�اء، 
غذّت�ك ي�د الرحم�ة، وربّيت في حجر الإسالم، ورضعت من ثدي الإيامن، فطبت حيّاً، 
وطب�ت ميّت�اً، غير أنّ الأنفس غير طيّبة بفراقك، ولا ش�اكّة في حيات�ك، يرحمك الله. ثمّ 

التفت إلى الحسين×، فقال: يا أبا عبد الله الحسين، فعلى أبي محمد السلام«)1(.
ب( زيارة جابر بن عبد الله الأنصاري لقبر الحسني× بعد استش�هاده؛ إذ روى 

الطبري بسنده: »عن عطية العوفي، قال: خرجت مع جابر بن عبد الله الأنصاري& زائرين 

قبر الحسني بن علي بن أبي طالب×... حتى إذا دنا من القبر قال: ألمس�نيه. فألمس�ته، فخرّ 

))) المصدر السابق: ص118، باب 15، ح1.
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على القبر مغش�ياً عليه، فرشش�ت عليه ش�يئاً من الماء، فأفاق، ثمّ قال: يا حسني ـ ثلاثاً ـ 
ث�مّ ق�ال: حبيب لا يجيب حبيبه، ثمّ قال: وأنّى لك بالجواب، وقد ش�حطت أوداجك على 
أثباجك، وفُرّق بين بدنك ورأس�ك، فأش�هد أنّ�ك ابن النبيّين، وابن س�يّد المؤمنين، وابن 
حليف التقوى، وسليل الهدى، وخامس أصحاب الكساء، وابن سيّد النقباء، وابن فاطمة 
س�يّدة النس�اء، وما لك لا تكون هكذا وقد غذّتك كفّ س�يّد المرس�لين، وربيت في حجر 
المتّقني، ورضعت من ثدي الإيمان، وفُطمت بالإسالم. فطبت حيّ�اً، وطبت ميّتاً، غير أنّ 
قل�وب المؤمنني غير طيّبة لفراقك، ولا ش�اكّة في الخيرة لك، فعليك سالم الله ورضوانه، 

وأشهد أنّك مضيت على ما مضى عليه أخوك يحيى بن زكريا.
ا الأرواح الت�ي حلّت بفناء   ث�مّ جال ببص�ره حول القبر، وقال: السالم عليكم أّهي
الحسني، وأناخت برحله، أشهد أنّكم أقمتم الصلاة، وآتيتم الزكاة، وأمرتم بالمعروف، 
ونهيت�م ع�ن المنكر، وجاهدت�م الملحدين، وعبدت�م الله حتى أتاكم اليقني، والذي بعث 

محمداً بالحقّ، لقد شاركناكم في ما دخلتم فيه«)1(. 
وفع�ل الصح�ابي وإن لم يك�ن حجّ�ة بنفس�ه ـ كما هو محقّ�ق في عل�م الأصُول ـ 

فإنّه بضمّه إلى غيره يكش�ف عن وجود سرية، بل ارتكاز عند المتشرّعة بجواز ذلك 

ومشروعيّته.

وإن أبيت ذلك، فلا أقلّ من صدور بعض هذه الزيارات المخترعة أمام المعصوم× 

وسكوته عنها كاشف عن إمضائه وقبوله، مماّ يدلّ على مشروعية الفعل بنفسه.

الرابع: الأولوية

وبما أنّه قد ثبتت مشروعية اختراع الدعاء ـ وإن كان مكروهاً ومرجوحاً)2( ـ بل 

))) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج65، ص130ـ 131. واُنظر: الطبري، أبو جعفر محمد بن 

أبي القاسم، بشارة المصطفى: ص125ـ 126.

))) وقد يحرم إذا نسب الدعاء المختَرع إلى الشارع وأسنده إليه؛ لاستلزامه البدعة في الدين، ولذا شدّد 

فقهاؤنا على ضرورة عدم قصد الورود في مثل هذه الموارد؛ للخروج من اللوازم الباطلة.
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صحّة الصلاة به في مواطن القنوت والسجود، ولذا يقول النراقي: »وأمّا الدعاء بغير 

المأث�ور بخصوصه، وطلب الحاجات، وإن جاز في س�جدة الصالة بالإجماع، والأصل، 
والنصوص...«)1(.

وم�ن تل�ك النص�وص: الإطلاق�ات القرآني�ة، كقوله تع�الى: ﴿ ڀ ٺ 

 ،)2(﴾ ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ 
ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى   ﴿ تع�الى:  وقول�ه 

ئې ئې ئې ئى ئى ئى ﴾)3(.
وم�ا ورد في السُ�نةّ: نحو م�ا رواه الكليني بس�نده: »عن عبد الله ب�ن هلال، قال: 

ش�كوت إلى أبي عب�د الله× تفرّق أموالنا، وما دخل علين�ا، فقال: عليك بالدعاء وأنت 
س�اجد؛ ف�إنّ أقرب ما يك�ون العبد إلى الله وهو س�اجد. قال: قلت: فأدع�و في الفريضة 
وأُس�مّي حاجتي؟ فق�ال: نعم، قد فعل ذلك رس�ول الله‘، فدعا على قوم بأسامئهم، 

وأسماء آبائهم، وفعله علي× بعده«)4(.
اطب فيها الخالق، فمن الأولى  فإذا ثبتت مشروعية اختراع الدعاء، وهو عبادة ُخي

اطب فيها المخلوق. مشروعية اختراع الزيارة التي ُخي

شرائط صحّة الاختراع في الزيارات
ولأجل الحكم بصحّة قراءة الزيارة المخترعة لا بُدّ من توافر شروط ثلاثة:

1_ عدم نس�بتها إلى المعصوم، فتقرأ لا بقصد الورود؛ لاس�تلزامه الكذب، وهو 

قبيح عقلًا، ومحرّم شرعاً، ولا يصحّ التعبّد بالكذب.

2_ ع�دم اش�تمالها على م�ا ينافي العقيدة الس�ليمة وأح�كام الشريع�ة، أو ما ثبت 

))) النراقي، أحمد بن محمد، مستند الشيعة: ج5، ص293.

))) غافر: الآية60.

))) البقرة: الآية186.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج3، ص324، باب السجود والتسبيح والدعاء فيه، ح11.
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بالضرورة، أو بحجّة معتبرة.

3_ اشتمالها على ما يتناسب مع مقام المزور من فضائل وخصائص ومقامات.

ومع توافر هذه الشروط، لا يوجد ما يمنع من اختراع الزيارة، بل إذا لم يستحضر 

الزائ�ر نصّ�اً مأثوراً عن أهل البيت^ يس�تحبّ له السالم على المعص�وم، وذكر ما 

يقتضي، المقام كلٌّ بحسبه. 

التزاحم بين الزيارات المأثورة والمخترعة 
من الثابت إجمالًا وجود زيارات مأثورة وأُخرى مخترعة في تراثنا الواصل، وهي 

تارة تكون معلومة النس�بة، فتأخذ حكمها، وأُخرى تكون مجهولة، فإذا علمنا بنس�بة 

الزي�ارة، ودار الأمر بني الزيارة المأثورة والمخترعة ـ بعد ثب�وت مشروعية الاختراع 

في رتبة س�ابقة ـ فإنّه لا ش�كّ في رجحان الرجوع إلى النصّ والأثر؛ لأنّ الإمام أدرى 

بمقام�ات آبائه وأجداده وفضائلهم وخصائصهم، فينزّل المخاطب بما يس�تحقّ، وبما 

هو أهله، فلا مقايس�ة بينهما؛ ولذا اس�تقرّت سرية المتشرّعة على ذلك؛ فهم يتعقّبون 

النصّ فيها، ويس�ألون عن كيفيّتها وآدابه�ا؛ بغية الوصول إلى أفضلها وأكملها، ومن 

ذلك: 

ما رواه الكليني بسنده: »عن أحمد بن محمد بن أبي نصر، قال: قلت لأبي الحسن×: 

كيف السلام على رسول الله‘ عند قبره؟ فقال: قل: السلام على رسول الله...«)1(.

وما رواه ابن قولويه بسنده: »عن أبي بصير، عن أبي عبد الله×، قال: قلت: كيف 

السلام على الحسين بن علي‘؟ قال: تقول: السلام عليك يا أبا عبد الله...«)2(.

ب�ل تولّ�د ـ نتيجة لذلك ـ ارت�كاز لديهم بأولوية ذل�ك وأفضليّته على الإطلاق، 

ويظه�ر ذل�ك من جواب ال�راوي للمعص�وم×؛ إذ روى ابن قولويه بس�نده: »عن 

))) المصدر السابق: ج4، ص552، باب دخول المدينة وزيارة النبي، ح3.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص392، باب 79، ح21.
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إبراهيم بن أبي البلاد، قال: قال لي أبو الحسن×: كيف تقول في التسليم على النبي‘؟ 

قلت: الذي نعرفه ورويناه. قال: أوَلا أُعلّمك ما هو أفضل من هذا؟ قلت: نعم، جُعلت 

فداك.

: إذا وقفت على قبره‘ فقل: أش�هد  ّ فكت�ب لي وأن�ا قاعد عنده بخطّه، وق�رأه عَيل

أن لا إل�ه إّال الله، وح�ده لا شري�ك ل�ه، وأش�هد أنّك محمّد ب�ن عب�د الله...«)1(؛ فقوله: 

)الذي نعرفه ورويناه( يدلّ على ما كان ثابتاً في أذهانهم آنذاك، ولمفروغية ذلك انتقل 

المعصوم× ليبّني له جهة المفاضلة بين الزيارات المأثورة.

وه�ذا نظير م�ا ورد في الأدعي�ة؛ إذ الثابت مشروعية مطلق الدع�اء ـ كما تقدّم ـ 

للعموم�ات والإطلاقات القرآني�ة، إّال أنّه ورد الزجر عن الاختراع فيه، فيحمل على 

الكراهة، نحو ما رواه الكليني بسنده: »عن عبد الرحيم القصير، قال: دخلت على أبي 

عبد الله× فقلت: جُعلت فداك، إنّي اخترعت دعاءً. قال: دعني من اختراعك، إذا نزل 
بك أمر فافزع إلى رسول الله‘ وصلِّ ركعتين تهديهما إلى رسول الله‘...«)2(.

وأمّا إذا لم نعلم النس�بة، فيدور حال الزيارة بين كونها مأثورة أو مخترعة، كزيارة 

الناحية المقدّسة، فلا إشكال في قراءتها بنفسها دون قصد الورود، ويحصل الزائر على 

ثواب الزيارة، كما يترتّب أثرها إن شاء الله تعالى. 

الجهة الثانية: وسائل الإثبات للزيارات المأثورة 

من الواضح أنّ الزيارات المأثورة عن المعصومين×، والمنس�وبة إليهم، ليس�ت 

عىل درج�ة واحدة من حي�ث الصحّة والاعتب�ار، فهي إمّ�ا أن تكون معتبرة س�نداً، 

كالزيارة الجامعة الكبيرة، وزيارة عاش�وراء. وإمّا غير معتبرة؛ ولذا لا بُدّ من توضيح 

ذلك في نقاط ثلاث:

))) المصدر السابق: ص53 ـ 54، باب 3، ح5.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج3، ص476، باب صلاة الحوائج، ح1.
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النقطة الأوُلى: مسالك الفقهاء في قبول الأخبار

تُعدّ معرفة هذه المسالك من الأمُور المهمّة؛ إذ نجد الفقهاء يختلفون بشأن بعض 

الزي�ارات، فيصفها بعضه�م بالصحيحة أو المعتبرة، في حني يصفها آخر بالضعف، 

وهذا راجع في الواقع لاختلافهم في مباني قبول الخبر؛ إذ هم على مس�لكين أساسيّين 

في قبول الأخبار:

1_ مسلك الوثاقة: ما كان النظر فيه إلى الراوي؛ إذ يُعتمد الراوي محوراً في الحجّية 

وصحّة الصدور، فيرجع إلى كلمات الأصحاب، وسائر أمارات التوثيق والتضعيف، 

لتثبي�ت صحّ�ة صدور الرواية م�ن خلال معرفة وثاقة ال�راوي، أو عدمها من خلال 

ضعف�ه، وهو ما تبناّه بعض الأعلام، كالس�يّد الخوئي؛ فقد ق�ال: »إنّ الملاك في حجّية 

أخب�ار الآحاد هو وثاقة رواتها، والمن�اط في عدم حجّيتها هو عدم وثاقتهم، ولأجل ذلك 

ي عن الرجوع إلى مَن لا وثاقة له«)1(. وتابعه على ذلك بعض تلامذته. نُه
2_ مسلك الوثوق: وهو ما كانت الرواية فيه هي محور البحث في إثبات الصدور؛ 

إذ يُعتم�د على تجميع القرائن والش�واهد التي تدلّ على ص�دور الرواية عن المعصوم، 

كالش�هرة بين المتقدّمين، والإجماع، وغيرهما، مماّ يوجب الاطمئنان إلى الصحّة، وهو 

ما ذهب إليه المشهور من المحقّقين)2(. 

والنس�بة بين المس�لكين هي العموم والخصوص من وجه؛ إذ إنّه ليس كلّ وثوق 

وثاق�ة؛ فوثاق�ة الراوي تُعدّ إح�دى القرائن على صدور الحديث، وليس�ت كلّ وثاقة 

وثوق�اً؛ لعدم اطّ�راد صحّة صدور الخبر بمجرّد صحّة س�نده، فلا ملازمة بين صحّة 

))) اُنظر: التوحيدي، محمد علي، مصباح الفقاهة في المعاملات )تقرير لبحث المحقّق الخوئي(: ج1، ص 7. 

ـ  ص189  ج3،  النائيني(:  المحقّق  لبحث  )تقرير  الُأصول  فوائد  علي،  محمد  الكاظمي،  اُنظر:   (((

191. البروجردي، محمد تقي، نهاية الأفكار )تقرير لأبحاث المحقّق العراقي(: ج3، ص135. 

الحكيم، محسن، حقائق الُأصول: ج2، ص133. الحكيم، محسن، مستمسك العروة الوثقى: ج1، 

ص375. وج9، ص571. البجنوردي، محمد حسن، القواعد الفقهية: ج3، ص327.
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السند وصحّة المتن دائمًا ما لم يورث الوثوق والاطمئنان)1(.

فوثاقة الراوي على المس�لك الأوّل لها موضوعية في الحجّية، بخلاف الثاني؛ فإنّه 

يعتمد على كلّ ما يفيد الاطمئنان عند العقلاء، س�واء صدر الخبر من راوٍ ثقة، أم من 

ضعيف، وعمل به المشهور، أو دلّ الإجماع على صحّته، أو نحو ذلك من القرائن.

وعىل الأوّل يك�ون ضعف ال�راوي كافي�اً في ردّ الخبر، بخلاف الث�اني، وتظهر 

الثم�رة وف�ق المبنى الثاني في تصحيح بعض الزيارات على الرغم من ضعف س�ندها، 

وبذلك س�وف ترتفع نس�بة الزيارات المعتبرة وفق مبنى الوثوق بش�كل أكبر مماّ عليه 

مس�لك الوثاقة، ف�إذا توافرت شروط الحجّية في الزيارة المأث�ورة حُكِم بثبوتها تعبّداً. 

ويترتّب على صحّة الصدور آثار مهمّة، منها: 

1_ مشروعية التعبّد بقراءتها، وترتّب الثواب عليها. 

2_ إم�كان الاس�تناد إليها في البحث الفقهي، والعم�ل بمؤدّاها فيما لو تضمّنت 

حُكمًا شرعياً؛ لكونها حجّة في جانب التنجيز والتعذير.

3_ إمكان الاستناد إليها في البحث الكلامي والتاريخي على بعض المباني _ كمسلك 

العلمية للمحقّق النائيني _ في حين يستند إليها كشواهد ومؤيّدات على مبانٍ أُخرى.

4_ ج�واز إس�نادها إلى المعص�وم× ونس�بتها إلي�ه؛ فإنّ�ه عىل الرغم م�ن ظنيّة 

صدوره�ا فإنّ الش�ارع المقدّس ق�د أثبت لها الحجّي�ة، وأنزلها منزلة العل�م، فأعطاها 

خصائصه، ومنها جواز الإس�ناد، بخلاف الزيارة ضعيفة الس�ند، فلا يصحّ إسنادها 

إلى المعص�وم×، ب�ل أقص�ى ما يمكن ه�و ذكرها بصيغ�ة التمري�ض: )روي(؛ تجنبّاً 

للوقوع في محذور الكذب.

النقطة الثانية: مسالك الفقهاء في التعامل مع الزيارات الضعيفة

لا يخف�ى أنّ الأصل فيها هو عدم الحجّية، نظير س�ائر الأخبار الضعيفة؛ لكونها 

))) اُنظر: الغُريفي، أبو الحسن حميد، حاكمية الفقيه وحدود ولايته على الُأمّة: ص77.
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م�ن أصن�اف الظنّ، وقد نهى الش�ارع عن العمل به في نصوص كثرية، كقوله تعالى: 

وقول�ه  ڳ{)1(،  ڳ  ڳ  گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ   ﴿
تعالى: } ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے ۓ {)2( وقوله تعالى: } ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی{)3(، فضلًا عن النهي الوارد 
في الأخبار الشريفة.

فجمي�ع الأخب�ار الضعيف�ة ـ بما فيه�ا الزيارات ـ تكون مش�مولة به�ذا الأصل؛ 

لعدم وجود ما يدلّ على حجّيتها؛ إذ الاس�تثناء ثبت للخبر المعتبر الموثوق دون غيره، 

وبالت�الي لا يشرع العم�ل بالزيارة المأثورة فيما لو نُس�ب اس�تحبابها إلى المعصوم×؛ 

لكونه تشريعاً محرّماً.

بي�د أنّ�ه وقع الكلام في الأخبار المتعلّقة بالسُ�نن من المس�تحبّات، ك�ـ: الأدعية، 

والزي�ارات والأذكار، وأعمال الأيّام، والأغس�ال، ونحوها من القضايا الترخيصية، 

ط في القضايا الإلزامية؟  هل يُشترط فيها ما اشُرت

وفي الجمل�ة: أنّ الفقه�اء ـ م�ن العامّ�ة والخاصّة ـ ق�د تس�اهلوا في إعمال بعض 

شروط الصحّ�ة في الأدعي�ة والزيارات، ب�ل في عموم المس�تحبّات، ولم يتكلّفوا عناء 

اهين: التحقيق في أسانيدها؛ لعدم ثبوت العقاب على تركها)4(، وهم على اّجت

اه الأوّل: مَن يعتقد بثبوت قاعدة )التسامح في أدلّة السُنن()5(، وفقاً لأخبار  الاّجت

))) يونس: الآية36.

))) يونس: الآية59.

))) الإسراء: الآية36.

))) اُنظر: الغريفي، أبو الحسن حميد، دعاء الفرج وشبهات المضلّين: ص51 ـ 52.

خصوص  في  الواحد  بخبر  للعمل  وضوابط  شروط  من  ذكر  ما  بعض  اعتبار  عدم  منها:  يراد   (((

كالأدعية،  والمنع،  بالترك  أم  والأمر،  بالفعل  مرتبطة  كانت  سواء  بالسُنن،  المتعلّقة  الروايات 

والزيارات، والأغسال.

أو قل: هي اعتبار الأخبار الضعيفة في موارد الأحكام الترخيصية؛ نتيجة التساهل في إعمال 

بعض شروط الصحّة، كالعدالة والوثاقة.
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)مَن بلغ(، وهي أخبار مشهورة، وبعضها معتبر السند:

منها: ما رواه الكليني بس�ند صحيح: »عن هش�ام بن س�الم، عن أبي عبد الله×، 

قال: مَن سمع شيئاً من الثواب على شيء فصنعه، كان له وإن لم يكن على ما بلغه«)1(.
وما رواه أيضاً بسنده: »عن محمّد بن مروان، قال: سمعت أبا جعفر× يقول: مَن 

بلغ�ه ث�واب من الله على عمل، فعمل ذلك العمل التماس ذلك الثواب، أُوتيه وإن لم يكن 
الحديث كما بلغه«)2(.

وم�ا رواه البرقي بس�نده: »عن هش�ام بن س�الم، عن أبي عب�د الله×: مَن بلغه عن 

النبي‘ شيء من الثواب، فعمله، كان له أجر ذلك وإن كان رسول الله لم يقله«)3(.
وما رواه البرقي بس�نده: »عن محمّد بن مروان، عن أبي عبد الله×، قال: مَن بلغه 

ع�ن النب�ي‘ شيء فيه الثواب، ففع�ل ذلك طلب قول النب�ي‘، كان له ذلك الثواب 
وإن كان النبي لم يقله«)4(.

وما رواه الصدوق بس�نده: »عن هاش�م بن صفوان، عن أبي عبد الله×، قال: مَن 

بلغ�ه شيء م�ن الثواب عىل شيء من خير، فعمله، كان ل�ه أجر ذلك وإن كان رس�ول 
الله‘ لم يقله«)5(.

وفي كتب العامّة نظير ذلك، نحو ما رواه أبو يعلى الموصلي بس�نده: »عن أنس بن 

مالك، قال: قال رسول الله‘: مَن بلغه عن الله فضيلة، فلم يصدّق بها، لم ينلها«)6(.
ويروي السيوطي عن جابر بن عبد الله، عن النبي‘: »مَن بلغه عن الله شيء فيه 

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص87، باب مَن بلغه ثواب من الله على عمل، ح1.

))) المصدر السابق: ح2. 

))) البرقي، أحمد بن محمد بن خالد، المحاسن: ص25، باب ثواب مَن بلغه ثواب شيء فعمل به طلباً 

لذلك الثواب، ح2.

))) المصدر السابق: ح1.

))) الصدوق، محمد بن علي، ثواب الأعمال: ص132.

))) الموصلي، أحمد بن علي، مسند أبي يعلى: ج6، ص163.
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فضيلة، فأخذ به إيماناً به، ورجاء ثوابه، أعطاه الله ذلك وإن لم يكن كذلك«)1(.
وقد قيل: إنّ هذه الأخبار تؤسّس لمشروعية العمل بالأخبار الضعيفة في المواطن 

غري الإلزامي�ة، بلحاظ جعلها الحجّي�ة لمطلق البلوغ، أو لشرط البل�وغ، وهو عنوان 

ثان�وي، كالض�رر والتقية، فكما أنّ�ه يجوز الأكل من الميتة حال الض�رورة خروجاً عن 

الأصل بالحرمة، فكذلك يجوز العمل بالخبر الضعيف في موارد المس�تحبّات خروجاً 

عن الأصل النافي لحجّية كلّ ظنّ.

ويترتّب على ذلك: ثبوت استحباب الزيارات ذات الأسناد الضعيفة، وحصول 

الأج�ر على قراءتها، فضاًل عن أصل مشروعيّتها؛ إذ أنّ احتمال صدور الخبر كافٍ في 

رجحان العمل به ما لم يوجد مانع، أو معارض، يعيق تطبيقه.

بيد أنّ العمل بهذه الروايات يتوقّف على شروط، أهّمها:

أ( أن يك�ون الخرب وارداً، لا س�يّما في الكتب المعتبرة القديمة؛ فلا يش�مل كلّ ما 

اش�تهر على ألسنة العوامّ من الناس، أو ما كان من التراث الشعبي الشفهي، الذي لا 

يُعلم مصدره وناقله، فدلالة الأخبار منصرفة عن مثل هذه الموارد.

وق�د ظهرت فئة من الناس يقوم�ون بنحت أخبار، ويضعون أقوالًا على لس�ان 

المعص�وم× دون ذك�ر مص�در معروف له�ا، وعند س�ؤاله، يدّعي ت�ارة وجودها في 

مخطوط�ات لم يس�مع بها أح�د إّال هو، أو نس�بتها إلى التراث الش�فهي المتوارث جيلًا 

ع�ن آخ�ر _ وهي دعوى كبيرة لا أص�ل لها في الغالب _ أو أنّه حص�ل عليها من جهة 

الكش�ف في عالم اليقظة، أو الرؤيا في المنام، وغير ذلك من الأعذار الواهية، ليجعلها 

مقدّمة لتطبيق قاعدة التسامح، وهذا باطل جزماً.

ب( ضعف سند الخبر؛ فلو كان صحيح السند فإنّه حجّة بنفسه؛ للنصّ والسيرة، 

بلا توسّط قاعدة التسامح.

))) السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر، الجامع الكبير: ج8، ص760.



معايير قبول نصوص زيارات الإمام الحسين

























225

ج( ع�دم حص�ول العلم بوضعه وكذب�ه؛ إذ العمل به في هذه الح�ال يُعدّ ترويجاً 

للبدعة، وهو محرّم فضلًا عن عدم مشروعيّته بنفسه.

د( أّال يتضمّن محذوراً شرعياً، أو عقلياً، يمنع عن صدوره عن المعصوم×.

�اه الث�اني: مَن ينفي ثبوت القاعدة، فلا يصحّ الاس�تناد إليها في إثبات حكم  الاّجت
شرعي؛ إذ الاستحباب ـ وإن جاز تركه ـ هو حكم شرعي لا يجوز نسبته إلى الشارع 

بال حجّ�ة معتربة، وقد ذه�ب إليه جملة م�ن المحقّقين، كالس�يّد الخوئ�ي، وكثير من 

تلامذته.

ول�ذا حملوا رواي�ات )مَن بل�غ( إمّا على الإرش�اد لحكم العقل بحس�ن الانقياد 

ا وعد مولوي بمنح الثواب للمنقاد؛  والاحتياط في الموارد غير الإلزامية، وإمّا على أّهن

لمصلح�ة في نفس الوع�د، وإن كانت المصلحة هي الترغي�ب في الاحتياط، أو تعظيم 

النبي‘ واحترامه، أو غيرهما. 

ويترتّب على ذلك عدم صحّة نسبة استحباب الزيارات إلى الشارع، إّال أنّ ذلك 

لا يعن�ي عدم صحّ�ة قراءتها، بل يجوز الإتي�ان بها وقراءتها رج�اء أن تكون مطلوبة، 

بل يس�تحقّ فاعله�ا الثواب؛ لثبوت الوعد المولوي بذلك طبق�اً لروايات )مَن بلغ(، 

فتأمّل.

اهين: أنّ الأوّل يثبت حكمًا شرعياً بالاستحباب، أو الكراهة،  والفارق بين الاّجت

بينما الثاني لا يثبت ذلك. نعم، لا يمكن الاس�تناد إلى هذه الزيارات في مجال الأحكام 

الإلزامية على كلّ حال، فضلًا عن البحث العقدي والتاريخي؛ إّال كشواهد ومؤيّدات 

لدليل معتبر.

وخلاص�ة المخ�اض: هو ج�واز ق�راءة النص�وص الواصل�ة إلينا م�ن الزيارات 
الشريفة، س�واء كانت مأثورة أم مخترعة، وس�واء كانت المأثورة معتبرة س�نداً أم غير 

معتبرة.
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النقطة الثالثة: حكم التغيير في نصوص الزيارات

قد يعمد بعض المؤمنين إلى تغيير بعض الألفاظ في الأدعية والزيارات الشريفة؛ 

لأس�باب ودواعٍ كثرية، أو إضاف�ة بع�ض الألفاظ إلى الن�صّ الوارد حس�بما يقتضيه 

الح�ال، وه�ذا التغيري تارة يك�ون راجع�اً إلى رواية من طري�ق آخر، وأُخ�رى يكون 

ارتجالياً وعفوياً يرجع إلى اختراع من المتكلّم.

فأمّ�ا الحال�ة الأوُلى، فال ب�أس به�ا، والأوْلى اقتفاء أص�حّ الطريقني، وأكثرهما 

اعتباراً؛ إذ يولّد الاطمئنان والوثوق في حال الزيادة أو النقصان، أو التغيير والتبديل 

بالألفاظ، أو الاحتياط في قراءة كلا النصّين؛ لأجل إحراز اللفظ الواقعي، أو القريب 

منه.

ا لا تخلو من صورتين: وأمّا الحالة الثانية، فإّهن

الأوُلى: أن تُق�رأ الزي�ادة بقصد الحكاية والورود، ويكون الق�ارئ ملتفتاً لذلك، 
فلا شبهة في كونه عملًا محرّماً، ومن مصاديق البدعة المنهي عنها.

الثاني�ة: أن تُق�رأ لا بقصد الورود، ولا دليل في ه�ذه الصورة على الحرمة، إّال أنّه 
عمل مرجوح ينبغي الإعراض عنه؛ إذ ورد الزجر عنه في روايات عديدة، فقد روى 

الصدوق بس�نده: »عن يونس بن عبد الرحمن، عن عبد الله بن س�نان، قال: قال أبو عبد 

الله×: س�تصيبكم ش�بهة، فتبقون بلا علم يرى، ولا إمام هدى، ولا ينجو منها إّال من 
دع�ا بدعاء الغريق. قلت: كيف دعاء الغري�ق؟ قال: يقول: يا الله، يا رحمن، يا رحيم، يا 
مُقلّب القلوب، ثبّت قلبي على دينك. فقلت: يا الله، يا رحمن، يا رحيم، يا مُقلّب القلوب 
والأبصار ثبّت قلبي على دينك. قال: إنّ الله مُقلّب القلوب والأبصار، ولكن قل كما 

أقول لك: يا مُقلّب القلوب ثبّت قلبي على دينك«)1(.

عن  روي  ما  باب   ،352 ـ  ص351  ج2،  النعمة:  وتمام  الدين  كمال  علي،  بن  محمد  الصدوق،   (((

الصادق جعفر بن محمد’، ح49. الطبرسي، الفضل بن الحسن، إعلام الورى بأعلام الهدى: 

ج2، ص238.
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وروى الكليني بس�نده: »عن العلاء بن كامل، قال: سمعت أبا عبد الله× يقول: 

واذكر ربّك في نفس�ك تضرّعاً وخيفة، ودون الجهر من القول عند المس�اء: لا إله إّال الله 
وح�ده لا شريك له، ل�ه الملك، وله الحمد، يحيي ويميت، ويمي�ت ويحيي، وهو على كلّ 

شيء قدير. قال: قلت: بيده الخير. قال: إنّ بيده الخير، ولكن قل كما أقول لك«)1(.
وروى الصدوق بسنده: »عن إسماعيل بن الفضل، قال: سألت أبا عبد الله× عن 

قول الله: فسبح بحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل غروبها؟ فقال: فريضة على كلّ 
مس�لم أن يق�ول قبل طلوع الش�مس عشر م�رّات، وقبل غروبها عشر م�رّات: لا إله إّال 
الله، وح�ده لا شري�ك له، له الملك، وله الحمد، يحيى ويمي�ت، وهو حيّ لا يموت، بيده 
الخير وه�و على كلّ شيء قدير. قال: فقلت: لا إله إّال الله، وحده لا شريك له، له الملك، 
وله الحمد، يحيي ويميت، ويميت ويحيي. فقال: يا هذا، لا شكّ في أنّ الله يحيي ويميت، 

ويميت ويحيي، ولكن قل كما أقول«)2(.
وم�ن ط�رق غيرن�ا: روى البخاري بس�نده: »عن الرباء بن عازب، ق�ال: قال لي 

النب�ي‘: إذا أتي�ت مضجع�ك، فتوضّ�أ وض�وءك للصالة، ث�مّ اضطجع على ش�قّك 
الأيم�ن، ثمّ قل: اللّهمّ أس�لمت وجه�ي إليك، وفوّضت أمري إلي�ك، وألجأت ظهري 
إلي�ك، رغبةً ورهبةً إليك، لا ملجأ ولا منجى منك إّال إليك؛ اللّهمّ آمنت بكتابك الذي 
أنزلت، ونبيّك الذي أرسلت، فإن متّ من ليلتك، فأنت على الفطرة، واجعلهنّ آخر ما 
تتكلّ�م به. قال: فرددته�ا على النبي‘، فلمّا بلغت: اللّهمّ آمن�ت بكتابك الذي أنزلت، 

قلت: ورسولك، قال: لا، ونبيّك الذي أرسلت«)3(.
والوج�ه فيه واضح؛ إذ إنّ الأدعي�ة والزيارات والأعمال لها آثار معنوية ومادّية، 

وه�ي تتحقّ�ق بق�راءة هيئ�ة خاصّ�ة، ونس�ق مح�دّد، فل�كلّ لفظ دلال�ة وأث�ر ومآل، 

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص527، باب القول عند الإصباح والإمساء، ح17.

))) الصدوق، محمد بن علي، الخصال: ص452، ح58.

))) البخاري، محمد بن إسماعيل، صحيح البخاري: ج1، ص97.
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والمعص�وم× أدرى وأعل�م بأفضل الس�بل وأنجعها للوصول إلى الهدف المنش�ود؛ 

ولذا فإنّ أيّ إضافة وإن كانت حقّاً، وذات معنى صحيح في نفس�ه، قد تخرج الكلام 

ع�ن غايت�ه، وتلغ�ي مفعوله، ويزداد ذل�ك بعداً كلّما كرب حجم الزي�ادة، وقد تقلب 

الزيارة المأثورة إلى مخترعة، وتخرجها عن وحدتها وسياقها.

ولا يبع�د أن يك�ون الهدف التعليمي من التش�ديد على نص�وص بعينها في زيارة 

الروض�ات المبارك�ة للأئمّة المعصومين^ ملحوظ�اً لهم؛ إذ يتمّ تأديب الش�يعة من 

خلالها، وتعليمهم العقيدة السليمة، وأحكام الشريعة، سواء بالتصريح أم بالإشارة.

ول�ذا ورد التأكي�د على ضرورة التفات الزائر إلى مق�ام الإمام×، نحو ما روي 

عن الإمام الصادق×: »مَن زار الحسني× يوم عرفة عارفاً بحقّه، كتب الله له ثواب 

ألف حجّة«)1(. إذ المعرفة تولّد الانتفاع والعمل بنحو سليم، وبذلك يتحقّق الامتثال 

لقوله تعالى: } ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ{)2(؛ إذ لا بُدّ من اقتفاء هداهم 

في ح�ال حياته�م ومماتهم، لنص�ل إلى معرفة الله تع�الى وعبادته، وهي غاي�ة الغايات؛ 

ولذا فإنّ أيّ تغيير يمكن أن يؤدّي إلى حرف دلالة الكلمة عن مقصدها، وبالتالي إلى 

تشريع جديد، أو ابتداع في الدين، وهو من أخطر الأمُور. 

وق�د يق�ال: إنّ الأئمّة× قد رخّصوا في النقل بالمعنى في مطلق الأحكام، س�واء 

الإلزامي�ة أم الترخيصي�ة؛ إذ روى الكلين�ي بس�نده: »عن محمد بن مس�لم، قال: قلت 

لأبي عب�د الله×: أس�مع الحدي�ث منك فأزيد وأنق�ص؟ قال: إن كنت تري�د معانيه فلا 

بأس«)3(. فيكون التغيير في الزيارات جائزاً بلحاظ كونها من أفراد ومصاديق الحديث 

الشريف، بل أمرها أسهل؛ لعدم إيقاعه للمكلّف في معصية. 

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص339، باب 73، ح3.

))) الأنعام: الآية90.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص51، باب رواية الكتب والحديث، ح2.
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ويج�اب عن�ه: بأنّ مشروعي�ة النقل بالمعن�ى مختصّة بفقدان اللف�ظ وعدم حفظه، 

وهي عنوان ثانوي راجع إلى حالة الاضطرار، ومشروطة بكون الناقل ضابطاً وعارفاً 

بمعاني الألفاظ وطرق المخاطبة والتفهيم، بحيث يحكي ما يرادف اللفظ، وما يساويه 

في الدلال�ة والمضم�ون، فإذا حصل له القطع، أو الاطمئنان، بصحّة نقله، جاز حينئذٍ 

ذل�ك. وي�دلّ عليه: ما رواه الكليني بس�نده: »عن داود بن فرقد، ق�ال: قلت لأبي عبد 

الله×: إنّي أس�مع الكلام منك فأُريد أن أرويه كما س�معته منك، فلا يجيء. قال: فتعمّد 

ذلك؟ قلت: لا. فقال: تريد المعاني؟ قلت: نعم. قال: فلا بأس«)1(.

هذا؛ فضلًا عن كون أس�ئلة الأصحاب كاش�فة بظاهرها عن ع�دم مقبوليّته؛ إذ 

الأص�ل هو نقل الألفاظ بعينها؛ ولذا لا تص�ل النوبة إلى الأدعية والزيارات؛ لكونها 

محفوظة ومدوّنة في مصادر معتبرة، فلا يجري الكلام في موردنا كما قد يُتوهّم. 

ولا يبع�د أن تك�ون النص�وص والعب�ارات في الأدعي�ة والأذكار والزي�ارات 

الواردة من الأمُور التوقيفية التعبّدية التي لا يصحّ التغيير والتبديل فيها، فلا تشملها 

الإطلاقات الدالّة على جواز النقل بالمعنى؛ إذ أنّ الش�ارع تارة يتعلّق غرضه بإيصال 

المعن�ى وتحقيقه في الخارج، كام في أحاديث الأحكام، وأُخرى يتعلّق باللفظ والمعنى، 

كام في الأدعي�ة، ولذا فإنّ أيّ تغيير في الحالة الثانية يمثّ�ل اعتداءً على النصّ، وتجاوزاً 

عىل قائله، لإن�زال كلامه من المرات�ب البلاغية العالي�ة إلى الرديئ�ة الواطية، ونقض 

الغرض الذي أراده المولى.

المبحث الثاني: نصّ زيارة الأربعين وسندها

اش�تهر عن�د الإمامي�ة اس�تحباب زي�ارة الإم�ام الحسني× في ي�وم الأربعني 

بخصوص�ه، وحظ�ي هذا الاس�تحباب باهتمام خاصّ، لا س�يّما في العصور المتأخّرة؛ 

))) المصدر السابق: ح3.
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إذ تُش�دّ الرِحال إليه من ش�تّى أنحاء العالم بأعداد مليونية لأجل إحياء هذه المناس�بة، 

وقد اس�تُدلّ على ذلك بوجوه متعدّدة، ليس�ت محلّ البحث الآن، حتى جعلها الإمام 

العس�كري× م�ن علام�ات المؤمن؛ فقد روي عن�ه: »علامات المؤم�ن خمس: صلاة 

الإحدى والخمسني، وزيارة الأربعين، والتختّم في اليمين، وتعفير الجبين، والجهر ببسم 
الله الرحمن الرحيم«)1(.

ولأجل تفصيل الكلام عنها لا بُدّ من تقسيمها إلى مطلبين:

المطلب الأوّل: نصّ الزيارة الشريفة وسندها

روى الش�يخ الط�وسي، قال: »أخبرنا جماعة من أصحابنا، ع�ن أبي محمد هارون بن 

م�وسى ب�ن أحمد التلعكبري، قال: حدّثنا محمّد بن علي بن معمر، قال: حدّثني أبو الحس�ن 
علي بن محمّد بن مسعدة والحسن بن علي بن فضّال، عن سعدان بن مسلم، عن صفوان بن 
مهران الجمّال، قال: قال لي مولاي الصادق× في زيارة الأربعين: تزور عند ارتفاع النهار، 
وتقول: السالم على ولي الله وحبيبه، السالم على خليل الله ونجيبه، السلام على صفي الله 

وابن صفيه، السلام على الحسين المظلوم الشهيد...«)2(.

بيان حال رواة سندها
لا ريب في كون رواة النصّ الشريف من أجلّة الأصحاب وكبارهم، بل بعضهم 

ممّ�ن أجمع الأصحاب على قبول رواياته، كصف�وان بن يحيى الجمّال، ولم يقع الخلاف 

إّال في ثلاثة:

الأوّل: أبو الحسن علي بن محمد بن مسعدة، وهو حفيد مسعدة بن صدقة)3(.

))) المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص53، باب فضل زيارة الأربعين، ح1.

))) الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج٦، ص١١٣. واُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، 

مصباح المتهجّد: ص788 ـ 789.

))) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، الأمالي: ص164، ح 273.
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والملاح�ظ لدى التتبّ�ع إهماله، وعدم التع�رّض له من قب�ل الرجاليّين المتقدّمين 

والمتأخّرين، بيد أنّ ذلك لا يؤثّر في الرواية؛ لكونه مقروناً بالحسن بن علي بن فضّال، 

وه�و ثقة بالاتّفاق، حتى قال الطوسي عن�ه: »روى عن الرضا×، وكان خصيصاً به. 

كان جلي�ل الق�در، عظيم المنزل�ة، زاهداً، ورعاً، ثق�ة في الحدي�ث وفي رواياته، له كتب، 

منها...«)1(، بل ذكره الكشي ضمن أصحاب الإجماع)2(.

الثاني: محمّد بن علي بن معمر.

 ذكره الشيخ ضمن عنوان: »أبو الحسين الكوفي، ابن معمر، له كتب، منها: كتاب 

قرب الإسناد، ذكره ابن النديم«)3(.

وعندم�ا رجعن�ا إلى كت�اب اب�ن النديم وجدن�اه قد ذك�ره ضمن فقهاء الش�يعة 

ومحدّثيهم بقوله: »أبو الحسين بن معمر الكوفي، وله من الكتب كتاب قرب الإسناد«)4(؛ 

وهذا كاشف عن وثاقته، لا سيمّا مع عدم ورود الطعن عليه من الأعلام.

بل ثبت أنّه من مشايخ الإجازة؛ إذ قال الطوسي: »سمع منه التلعكبري سنة تسع 

وعشري�ن وثلاثمئة، وله منه إجازة«)5(، وش�يخوخة الإج�ازة من أمارات التوثيق عند 

المشهور.

الثالث: سعدان بن مسلم، وهو أبو الحسن عبد الرحمن بن مسلم العامري. 

والأعالم المتقدّم�ون م�ع تعرّضهم له لم يذك�روه بمدح أو قدح)6(، س�وى قول 

))) الطوسي، محمد بن الحسن، الفهرست: ص48، رقم 164.

))) الطوسي، محمد بن الحسن، اختيار معرفة الرجال )رجال الكشي(: ص831، رقم1050.

))) الطوسي، محمد بن الحسن، الفهرست: ص189، رقم 873.

))) ابن النديم، محمد بن إسحاق، الفهرست: ص278.

))) الطوسي، محمد بن الحسن، رجال الطوسي: رقم 6310.

))) اُنظر: النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص193، رقم 515. الطوسي، محمد بن الحسن، 

رجال الطوسي: رقم 2826. 
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الطوسي في )الفهرس�ت(: »ل�ه أصل«)1(، وهو من الأمارات الت�ي ادُّعي دلالتها على 

التوثي�ق، ب�ل إنّ هناك ما يؤكّد التوثيق، كرواية اب�ن أبي عمير وصفوان بن يحيى، ممنّ 

لا ي�روون إّال عن ثق�ة. ويؤيّد ذلك ورود اس�مه في كتابي )تفسري القمّي(، و)كامل 

الزيارات()2(، ولذا ذهب كثير من المحقّقين إلى الحكم بوثاقته، والعمل بروايته.

ك�م بثبوت  ك�م باعتب�ار س�ند الزي�ارة وف�ق مس�لك الوثاق�ة، وب�ه ُحي وبه�ذا ُحي

الاستحباب لزيارة الحسين× في هذا اليوم بخصوصه.

المطلب الثاني: قرائن صحّة الزيارة

حتّى لو س�لّمنا بوجود ش�بهة الجهال�ة لأحد رواة الزيارة، فلا س�بيل إلى الحكم 

بعدم صدورها عن المعصوم؛ لوجود عدّة قرائن تدلّ على صحّة الصدور، منها: 

1_ إقرار المعصوم× بصحّتها؛ إذ إنّ راوي هذه الزيارة )الحسن بن علي بن فضّال( 

هو م�ن أصحاب الكتب المش�هورة والمعروفة بالصحّة؛ لقول الإمام العس�كري× 

عندم�ا سُ�ئل عن كتب بني فضّال، وهي مش�هورة معروفة عنده�م: »خذوا بما رووا، 

وذروا ما رأوا«)3(، فلا حاجة حينئذٍ للتدقيق في رواة السند الذين سبقوه. وهذا الرأي 

ث الطبرسي)5(.  تبناّه عدد من المحقّقين، أمثال: الشيخ الأعظم)4(، والمحدِّ

2_ ش�هرة الزيارة وش�يوع نقلها عند الأعلام؛ فقد ذكرها ابن طاووس)6(، وابن 

))) الطوسي، محمد بن الحسن، الفهرست: ص79، رقم 336.

))) اُنظر: القمّي، علي بن إبراهيم، تفسير القمّي: ص30 ـ 31. ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل 

الزيارات: ص233، باب41، ح5.

))) الطوسي، محمد بن الحسن، الغيبة: ص239.

))) اُنظر: الأنصاري، مرتضى، كتاب المكاسب: ج4، ص 366.

))) اُنظر: النوري، حسين، خاتمة المستدرك: ج4، ص245.

))) ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ص589 ـ 590.
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مة المجلسي)3(، وغيرهم، دون طعن، مماّ يدلّ  المش�هدي)1(، والشهيد الأوّل)2(، والعّال

على تلقّيهم لها بالقبول.

3_ ولع�لّ ال�ذي يؤكّ�د ذلك ه�و ارتكاز ه�ذه الزي�ارة وثبوتها في عص�ر الإمام 

العس�كري× حت�ى عدّها م�ن علامات المؤمن؛ فق�د روي عنه أنّه ق�ال: »علامات 

المؤمن خمس: صلاة الإحدى والخمسني، وزيارة الأربعني، والتختّم في اليمين، وتعفير 
الجبين، والجهر ببسم الله الرحمن الرحيم«)4(. 

4_ استفاضة مضامينها، بل تواترها معنى؛ فإنّ كلّ مقطع ورد في الزيارة الشريفة 

له عشرات الشواهد في زيارات أُخرى معتبرة السند، فضلًا عن قيام الأدلّة الشرعية 

والعقلي�ة على صدقه�ا، فبملاحظة مضمون الزيارة ومحتواها م�ع ورودها في الكتب 

المعتبرة يحصل الاطمئنان إلى صدورها عن الصادق×.

ول�ذا يمكن القول بحصول الوثوق والاطمئنان إلى صدور الرواية، س�واء قلنا 

باعتب�ار الس�ند ـ كما ه�و الصحي�ح ـ أم لا؛ إذ لا ملازمة بين ضعف الس�ند وضعف 

المضمون، فقد يكون السند صحيحاً والمتن منكراً، في حين يكون السند ضعيفاً والمتن 

صحيح�اً موافقاً لنصوص الكتاب والسُ�نةّ، أو مجمعاً على صحّته، أو توجد ش�واهد 

تاريخية على صدوره.

ول�و تنزّلن�ا وقلنا بضعف الس�ند؛ فإنّ ه�ذا لا يلغي مشروعية العم�ل بالزيارة؛ 

لش�مولها بقاع�دة التس�امح في أدلّ�ة السُ�نن، أو بحكم العقل بحس�ن الانقي�اد رجاءً 

لمطلوبيّتها كما تقدّم.

))) ابن المشهدي، محمد، المزار: ص514.

))) الشهيد الأوّل، محمد بن مكّي، المزار: ص185.

))) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج98، ص331 ـ 332.

))) المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص53، باب فضل زيارة الأربعين، ح1. الطوسي، محمد بن الحسن، 

الحسن،  بن  محمد  الطوسي،  رقم37.  زيارته×،  فضل  باب  ص52،  ج6،  الأحكام:  تهذيب 

مصباح المتهجّد: ص788.
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وعلي�ه؛ فزيارة الأربعين مجمع على مشروعية العم�ل بها بين الفقهاء، إمّا لصحّة 

س�ندها، وإمّا لقاعدة التس�امح، وإمّا لغير ذلك، على أنّ استحباب زيارة الحسين× 

م�ن ضروريّ�ات المذهب، وم�ن أنكرها وهو ملتف�ت إلى ذلك خرج عن�ه؛ ولذا يلزم 

الحذر من التسرّع في تضعيف الزيارات الشريفة، وتوهين الشعائر الثابتة، لا سيمّا مع 

وجود دعوات مشبوهة تسعى لهدم كلّ عناصر القوّة داخل المذهب.

الخاتمة

تلخّص مماّ تقدّم مجموعة نتائج، أهّمها: 

1_ إنّ نصوص زيارات المعصومين^ ليست على نسق واحد من حيث نسبتها 

إلى الأئمّة^، فبعضها مأثور عنهم^، وبعضها مخترع.

2_ إنّ الاخرتاع في الزي�ارة جائز في نفس�ه؛ لعدم وجود ما يمن�ع منه، بل ورود 

ما يدلّ على مشروعيّته، ولذا جرت سرية المتشرّعة على ذلك، وسلكه الأصحاب في 

موارد متعدّدة.

3_ إنّ الحكم بجواز الاختراع في الزيارة ليس مطلقاً، بل له شروط ثلاثة، وهي: 

عدم نس�بتها إلى المعصوم×، وعدم اشتمالها على ما ينافي العقيدة والشريعة، بل وكلّ 

ضروري، فضلًا عن لزوم تناسب ألفاظها مع مقام المزور.

4_ إذا حصل تزاحم بين نصّ للزيارة مأثور عن المعصوم، وبين نصّ مخترع، فإنّ 

الأولوي�ة والرجحان للمأثور؛ لأنّ الإم�ام أدرى بمقامات آبائه وأجداده وفضائلهم 

وخصائصهم، فهو ينزّل المخاطَب بما يستحقّه، وبما هو أهله.

5_ ذه�ب مش�هور الفقه�اء إلى ع�دم الاقتص�ار في تصحي�ح الأخبار ـ بام فيها 

الزي�ارات ـ على الس�ند، بل يرج�ع في ذلك إلى كلّ قرينة ت�ورث الوثوق والاطمئنان 

بالصدور، كالإجماع، والشهرة، وموافقة الكتاب والسُنةّ، وغيرها، ولذا يحكم باعتبار 

كثير من الزيارات الشريفة نتيجة لذلك، فضلًا عن صحّة سند عدد منها.
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6_ إنّ ضع�ف الس�ند، أو ع�دم ثبوت الص�دور عن المعص�وم× لا يعني عدم 

إم�كان التعبّ�د بالزيارة الشريفة، بل ذكر الفقهاء في ه�ذا المجال إمكان التعبّد بها، إمّا 

لثبوت قاعدة التسامح في أدلّة السُنن، وإمّا لحكم العقل بحسن الاحتياط، فيعمل بها 

رجاءً لمطلوبيّتها، وفي كلتا الحالتين يحوز الزائر على الأجر والثواب إن شاء الله تعالى.

7_ إنّ تغيري ألفاظ الزيارة، أو الزي�ادة عليها، عمل مرجوح مطلقاً، بل يحرم إذا 

قُرأ بقصد الحكاية والورود.

8_ إنّ س�ند زي�ارة الأربعني معتبر؛ لوثاق�ة رواته وف�ق مباني عدد م�ن الفقهاء 

الرجالية؛ ولذا يحكم بثبوت استحبابها، خصوصاً في يوم الأربعين.

9_ اقترن�ت زيارة الأربعين بمجموعة من القرائن والش�واهد التي يحصل معها 

الوث�وق والاطمئن�ان إلى صدوره�ا ع�ن الإم�ام الص�ادق×؛ ولذا فإنّ ن�صّ زيارة 

الحسين× في يوم الأربعين معتبر الصدور على كلّ الأحوال.
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المصادر والمراجع

* القرآن الكريم

1_ إقب�ال الأعامل، رضي الدي�ن علي بن موسى اب�ن ط�اووس )ت664ه(، تحقيق: 

ج�واد القيّوم�ي، منش�ورات مكت�ب الإعلام الإسالمي، قم المقدّس�ة ـ إيران، 

الطبعة الأوُلى، 1414ه.

2_ الأمالي، محمد بن الحسن الطوسي )ت460ه(، منشورات دار الثقافة، قم المقدّسةـ 

إيران، 1414ه.

3_ بح�ار الأنوار الجامعة ل�درر الأئمّة الأطهار، محمد باق�ر المجلسي )ت1111ه(، 

مؤسّسة الوفاء، بيروت ـ لبنان، الطبعة الثانية، 1983ه.

4_  التبي�ان في تفسري الق�رآن، محمد بن الحس�ن الط�وسي )ت460ه(، تحقيق: أحمد 

حبيب العاملي، منشورات مكتبة الأمين، النجف الأشرف.

5_ تفسري القمّي، علي بن إبراهيم القمّي )من أعلام القرن الثالث والرابع(، تعليق: 

السيّد طيب الجزائري، دار الكتاب للطباعة والنشر، قم المقدّسة ـ إيران.

6_ تهذي�ب الأحكام، محمد بن الحس�ن الطوسي )ت460ه(، تحقيق: الس�يّد حس�ن 

الخرسان، دار الأضواء، بيروت ـ لبنان. 

7_ الجام�ع الصحيح، محمّد بن إسامعيل البخ�اري )ت256ه(، دار الفكر للطباعة 

والنشر، بيروت ـ لبنان، 1401 ه/1981م.

8_ جم�ع الجوامع المع�روف بـ)الجامع الكبير(، جلال الدين الس�يوطي، تحقيق: مختار 

إبراهيم، عبد الحميد محمد، وحس�ن عيسى، الناشر: الأزهر الشريف، القاهرة ـ 

مصر، الطبعة الثانية، 1426ه/2005م.

9_ حاكمي�ة الفقي�ه وح�دود ولايته عىل الأمُّة، أبو الحس�ن حميد المق�دّس الغريفي، 
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منش�ورات مكتب أنص�ار الحجّة الإسالمي، بريوت ـ لبنان، الطبع�ة الأوُلى، 

1438 ه/2017م.

البح�راني  يوس�ف  الش�يخ  الطاه�رة،  العرتة  أح�كام  في  الن�اضرة  الحدائ�ق   _10

)ت1186ه(، مؤسّسة النشر الإسلامي، قم المقدّسة ـ إيران.

11_ حقائ�ق الأصُول، الس�يّد محس�ن الحكي�م )ت1390ه(، دار البصائر، بيروت ـ 

لبنان.

12_ خاتمة مستدرك الوسائل، الميرزا حسين النوري الطبرسي )ت1320هـ(، تحقيق 

ونشر: مؤسّس�ة آل البيت^ لإحي�اء التراث، بيروت ـ لبن�ان، الطبعة الأوُلى، 

1429ه/2008م.

13_ الخصال، محمد بن علي بن بابويه القمّي المعروف بالش�يخ الصدوق )ت381ه(، 

تحقيق: علي أكبر الغفاري، منشورات مكتبة الصدوق، طهران ـ إيران، 1389 ه.

14_ ال�دروس الشرعي�ة في فق�ه الإمامي�ة، الش�هيد الأوّل محم�د ب�ن مكّ�ي العاملي 

)ت786ه(، تحقي�ق ونش�ر: مؤسّس�ة النشر الإسالمي، ق�م المقدّس�ة ـ إيران، 

الطبعة الأوُلى، 1412 ه.

15_ دعاء الفرج وش�بهات المضلّين، أبو الحس�ن حميد المقدّس الغريفي، منش�ورات 

مكت�ب أنصار الحجّة الإسالمي، ودار المحجّة البيضاء، بيروت ـ لبنان، الطبعة 

الثالثة، 1436 ه/2015م.

16_ رجال الطوسي، محمد بن الحس�ن الطوسي )ت460ه(، تحقيق: جواد القيّومي، 

مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، الطبعة الثالثة، 1427ه.

17_ رجال النجاشي، أبو العبّاس أحمد بن علي بن أحمد النجاشي )ت450ه(، تحقيق: 

موسى الش�بيري الزنجاني، مؤسّس�ة النشر الإسالمي التابعة لجماعة المدرّسين، 

الطبعة الثامنة، 1427ه.
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ملخّص البحث

يه�دف ه�ذا البحث إلى معرف�ة دور زيارة الأربعين ـ بصفته�ا أُنموذجاً ـ في رفع 

مس�توى القي�م الأخلاقي�ة للمجتمع م�ن وجهة نظر طلب�ة كلّية التربي�ة، وقد اقتصر 

البح�ث على طلبة كلّية التربية في جامعة ميس�ان للعام ال�دراسي )2020ـ2021م(، 

وتكوّنت عيّنة البحث الكلّية من )200( طالب وطالبة.

أع�دّ الباح�ث عيّنة بحثه المتمثّلة في )الاس�تبانة( التي صاغه�ا على وفق إجابات 

العيّن�ة الاس�تطلاعية، وت�مّ توثيقه�ا الظاه�ري بعرضه�ا عىل مجموع�ة م�ن الخبراء 

Test-( والمتخصّصين في العلوم التربوية والنفس�ية، وبحس�ب ثباتها بطريقة الإعادة

Re test(؛ إذ بلغ�ت درج�ة ثباتها )0،89(، ثمّ عُرضت الاس�تبانة النهائية على العيّنة 

الأصلية المكوّنة من )100( طالب وطالبة.

 وبع�د معالج�ة البيان�ات إحصائي�اً، أوضحت نتائ�جُ البحث أنّ هن�اك جملةً من 

الأمُ�ور التي تحقّقه�ا زيارة الأربعين، والتي تُس�هم في رفع مس�توى القيم الأخلاقية 

للمجتمع من وجهة نظر طلبة كلّية التربية في جامعة ميسان.

الكلامت المفتاحية: الزيارة الأربعينية، رفع مس�توى القي�م الأخلاقية، نظر طلبة 
كلّية التربية، جامعة ميسان.
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Abstract
This study aims to identify the Ziyara of Arbaeen as a model in 

raising the level of moral values of society from the point of view of the 
students of the College of Education, as the research was limited to the 
students of the College of Education at the University of Maysan for 
the academic year 2020 - 2021. The research sample consisted of (200) 
students.

The researcher prepared his research sample in the form of a 
(questionnaire), which he formulated based on the responses of the 
survey sample. Its apparent validity was checked by presenting it to 
experts and specialists in educational and psychological sciences. 
According to its reliability through the (Test-Retest) method, it gained 
a degree of validity of (0.89). The final questionnaire was then presented 
to the original sample of (100) students.

Furthermore, after statistically processing the data, the results of 
the research showed that there are several elements that the Ziyara of 
Arbaeen achieves, and which contribute to raising the level of moral 
values in society from the point of view of the students of the College 
of Education at the University of Maysan.

Keywords: Ziyara of Arbaeen, raising the level of moral values, 
point of view of the students of the College of Education, University of 
Maysan.
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المقدّمة

إنّ الأمُ�م تت�أّىس بأعظم ش�خصيّاتها ومؤسّ�سي تاريخها وحضارته�ا، وإنّ ثورة 

يقودها أحد من أقدس شخصيات الأمُّة وأئمّتها تكون لها قيمة أخلاقية خاصّة، فإن 

تخلّفت الأمُّة عن اللحاق بأعظم س�فن النجاة، فلن ترى لوناً من ألوان السعادة، ولا 

يُفتَ�ح عليها باب من أبواب الخير في حياتها، ولا يمكن أن يُكتب لها التقدّم في الحياة، 

وه�ذه إح�دى المش�اكل التي تواجه الأمُّة حني يداهمها الخطر، فهل نح�ن كما يريدنا 

الإمام الحسين×؟ وهل انتهجنا نهجه× سيرة وسلوكاً وأخلاقاً )1(؟

إنّ نهضة الإمام الحسين× تمثّل نبراساً لسائر النهضات التحرّرية في العالم، علمًا 

بأنّ تركيز الأخلاق الإسلامية هو من الأهداف التي ضحّى الإمام× لأجلها بأغلى 

ما على وجه الأرض، من نفس�ه الشريفة وذويه، فجسّ�د إحياءها قولًا وعملًا، ودلّ 

الأجي�الَ على الطريق، وأوضح الس�بيل إلى علاج مش�اكل المجتم�ع؛ للحصول على 

سعادة الدنيا، وكرامة الآخرة)2(.

 إنّ الإم�ام الحسني× يحم�ل نهجاً إلهيّ�اً يعمل على إصالح هذه الأمُّ�ة تربوياً 

وأخلاقياً وروحياً؛ لأنّ الله س�بحانه جعله أُس�وة حسنة للمجتمع الإنساني على وجه 

العموم، والمجتمع الإسلامي على وجه الخصوص؛ لما له من مقام الإمامة.

 ول�ذا نج�د الأمُّة تتذكّر نهضت�ه في كلّ عام، خصوصاً في زي�ارة الأربعين، بكلّ 

م�ا تحم�ل من معانٍ س�امية جاءت بمنزلة الحال�ة الوقائية والعلاجي�ة التي تعمل على 

تصحيح المس�ارات الخاطئة في داخل نفس�ية الفرد والمجتمع، وتقليل حالات الفساد 

والإفس�اد التي تعمل قوى الشرّ على بثّها في أوس�اط المجتمعات المسلمة، بل إنّ هذا 

))) اُنظر: مؤسّسة البلاغ، الإمام الحسين× ويوم عاشوراء: ص8.

))) اُنظر: الشيرازي، محمد، رؤى في نهضة الإمام الحسين×: ص39.
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الاستذكار للثورة بدأ يعمل حتّى في الدول التي تتبنىّ قيمًا لا تلائم مجتمعنا وأخلاقنا، 

وخلق فيها حالة من الصحوة والانتباه، وذلك بفضل ما يشاهدونه من عطاء كبير في 

هذه الزيارة المباركة.

وتُعدّ الش�عائر الحسينية من وسائل الجمهور للتعبير عن ولائه، وحزنه العميق، 

وارتباطه العاطفي، وانشداده النفسي إلى مأساة كربلاء، ويشتدّ هذا التفاعل في العشرة 

الأوُلى م�ن ش�هر المحرّم، ويبل�غ قمّته في اليوم العاشر، ويُعدّ »ه�ذا اليوم أعظم يوم في 

الإسالم، وأكبر ي�وم تاريخي في العالم؛ لق�د وقعت في مثل هذا الي�وم الفاجعة العظمى، 

والمصيبة الكبرى التي لم يشهد لها التاريخ مثيلًا ولا نظيراً«)1(.

والشعائر الحسينية التي يألفها شيعة أهل البيت^ في أيّام شهادة ذكرى الإمام 

الحسني× في كلّ سنة تُعدّ اكتشافاً للمفاهيم والقيم، ودراسة هذه الشعارات مهمّة 

ا دراس�ة مفيدة للجمهور الذي يتحشّ�د حول المنبر الحس�يني؛ إذ يتمّ  للمجتمع؛ لأّهن

توارثها جيلًا بعد جيل إلى اليوم)2(. 

ونتيج�ةً لما س�بق؛ ي�رى الباح�ث أنّ طلب�ة الجامعة هم ممّ�ن لهم الق�درة على أن 

ي�ؤدّوا هذه الرس�الة، وممنّ يتابعون انعكاس�اتها الإيجابية في س�لوك الفرد والمجتمع؛ 

�م ممنّ يمثّلون الطبقة الواعية والمثقّفة والقادرة عىل التمحيص، فهم قلب الأمُّة  لأّهن

الناب�ض، ومنهم يتدفّق دم الحياة في حبّ الأمُّة، علمًا بأنّ مرحلة التعليم الجامعي هي 

أفض�ل مرحلة للتعبري عن الرأي، بوصفها اللبنة الأساس�ية في بناء الطالب الجامعي 

واستيعابه؛ ولذا جاءت أهّمية الطلبة في المرحلة الجامعية، إذ تقع على عاتقهم مسؤولية 

كبرية ج�دّاً، تنبع من أهّمية دورهم الذي يقومون به في المس�تقبل؛ ولذا أُجري تطبيق 

البحث الحالي على كلّية التربية.

))) القزويني، محمد كاظم، فاجعة الطفّ مقتل الحسين بن علي×: ص3.

))) اُنظر: الآصفي، محمد مهدي، في رحاب عاشوراء: ص31.
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وتتحدّد مشكلة هذا البحث في الإجابة عن السؤال الآتي: هل للشعائر الحسينية 

دور في رف�ع مس�توى القي�م الأخلاقي�ة للمجتمع من وجه�ة نظر طلبة كلّي�ة التربية 

بجامعة ميسان؟

أهمّية البحث

حملت نهضة الإمام الحسني× في معالمها الكثير من المعاني الس�امية في جوانب 

الحي�اة المختلفة، منه�ا الجانب التربوي؛ إذ انتهجت هذه النهضة العظيمة الأس�اليب 

تدى  التربوية والقيم الأخلاقية التي رسّ�خها وأش�ادها دمه المبارك، لتكون نبراس�اً ُهي

به، فأراد× أن يعمل على تحريك المشاعر بشتّى الوسائل، جاعلًا من توجّهه نحو الله 

تعالى القاعدة الأساسية في أقواله وأفعاله وتقريراته.

ولا بدّ من الإش�ارة إلى أنّ الحسين× في خطواته كلّها، منذ لحظة الانطلاق من 

المدينة المنوّرة إلى لحظة الاستش�هاد، أعطانا منظومة تربوية وأخلاقية، أخذ فلس�فتها 

من كتاب الله تعالى، ومن سرية جدّه المصطف�ى‘، حتّى أصبح كما يصفه بعض أنّه 

)ق�رآن متحرّك داخل الأمُّة الإسالمية(، وهكذا بعد ش�هادته، فق�د بقيت مضامين 

ثورت�ه وأهدافه�ا نابضة في قلب الأمُّة الإسالمية، حتّى أصبحت عبارة عن ش�عائر 

رس�مها الإمام الحسني× نهجاً للُأمّة؛ لتُحيي به ضميرها، وتصقل وعيها، وتنمّي 

شعورها.

وللش�عائر الحس�ينية دور مزدوج بال�غ الأهّمية، فهي: أوّلًا: وس�ائل للتعبير عن 

حالة انش�داد الجمهور إلى عاشوراء، وارتباطهم العاطفي بهذا الحدث، وثانياً: تؤدّي 

الش�عائر دوراً فاعاًل في إذكاء جذوة النهضة، وإحياء هذا اليوم في تاريخ المس�لمين؛ 

وذلك لأنّ للشعائر الحسينية دورَ التعبير عن عواطف الجمهور، وقيمة كبيرة في جميع 

ما ذُكر)1(، وقد كان أهل البيت^ يولون إقامة الشعائر الحسينية اهتماماً كبيراً وعناية 

https://www.almaaref.org  :اُنظر: الموقع الإلكتروني (((
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خاصّة؛ لأنّ سفينة الحسين× أوسع، وفي لجج البحار أسرع)1(.

يضاف إلى ذلك أنّ قضية الإمام الحسني× هي قضية الحقّ والعدالة والشرف 

والأخلاق، هذه هي عناوين نهضته التي رس�مها، ونحن نسير على نهجها، فالشعائر 

الت�ي تتج�دّد كلّ س�نة تحم�ل دلالات سياس�ية وثقافي�ة واضح�ة، وإنّ إحياءها هو 

إحياء لأنفس�نا وللإسالم، وخل�ود للمبادئ والقي�م التي ضحّى م�ن أجلها الإمام 

الحسين×)2(.

وم�ن الملاحظ أنّ الش�عائر الحس�ينية ت�كاد تكون مقص�ورة في الأزمنة الس�ابقة 

عىل النطاق المحّيل في المجتمعات الإسالمية والش�يعية بالتحديد، أمّ�ا الآن فالكثير 

ت، فأصبحت الش�عائر حال�ة عالمية، وبدأ صداها يمت�دّ بفضل قوّة  م�ن الأمُور تغّري

الش�عائر الحس�ينية، وكثرة المحبّين لأهل البيت^، والتطوّر العلمي والتكنولوجي 

ال�ذي أخذ يقرّب ويُوضّح هذه الش�عائر للآخرين. وخير ش�عيرة أخذت في التنامي 

والتأثير هي زيارة الأربعين التي احتلّت المرتبة الأوُلى من بين الشعائر كافّة، وأخذت 

تنتشر على المستوى الدولي والعالمي، وبدأ الكثير من الرؤى يتّضح في أذهان الآخرين 

من غير المسلمين.

ومهما كُتبِ عن الإمام الحسني× فهو قليل، لا لعدم أهّمية ما كُتبِ، بل لأهّمية 

ثورت�ه وآثاره�ا وانعكاس�اتها عىل مجتمعن�ا وعالمنا المعاصر، وهذا ما يش�دّ الإنس�ان 

المؤمن ـ بل كلّ إنس�ان لا يقبل الذلّ، ويحبّ العدل والإنصاف ـ إلى ش�خصية الإمام 

الحسين×)3(.

والمتّفق عليه بين العلماء أنّ استعداد المرء للتأثّر الإيجابي بقيم الشعائر الحسينية أمر 

ا  يتوقّف على مدى إيمانه وصلاحه، فهي لا تنفع مَن لا ينتهي عن ارتكاب المعاصي؛ لأّهن

))) البلوشي، حسن جمال، الإمام الحسين× في حياتنا الروحية: ص16.

))) مطران، إلياس، في رحاب الإمام الحسين×: ص85.

))) اُنظر: العسكري، مرتضى، وآخرون، الصحيح من سيرة الإمام الحسين بن علي×: ص3.
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ا تجسّد أسمى القيم وأنبلها، فهي كتلة  تدعو إلى التقوى قبل أن تدعو إلى الاقتداء، ولأّهن

ضخم�ة من القيم المش�عّة، ومدارس للأخالق الحميدة التي يجدر بنا ـ أتباع المدرس�ة 

الحسينية العظيمة ـ أن ننشرها في كلّ المراكز الاجتماعية والرسمية والتربوية )1(.

وق�د أثبت علامء النفس أنّ الأفع�ال التي تصدر عن الجماهير تُس�هم في صناعة 

ش�خصية جماعية قوية للُأمّة، شريطة أن يتوفّ�ر فيها الواعز الإيجابي، ومقوّمات النموّ 

والتواصل والاتّساع، وهذه الشرائط لا يمكن أن تتحقّق إّال من خلال بُوتقة واسعة 

تجم�ع الطاق�ات الفردي�ة والجماعي�ة المتنوّع�ة، وه�ذه البُوتقة الواس�عة هي الش�عائر 

الحسينية المقدّسة بإيجابيّاتها الواسعة.

وإحياءُ الشعائر الحسينية على نحو منتظم يقودنا إلى نتائج إيجابية في بناء المجتمع 

من خلال التوازن المعنوي النفسي في وقت واحد، وهو ما تعجز عن تحقيقه الوسائل 

�ا لا تملك القدرة على تركيز الحالة النفس�ية الإيجابي�ة للُأمّة، بعيداً عن  الأخُ�رى؛ لأّهن

قة، تؤدّي إلى تعميق الإيامن، وهذه أهمّ علامة  ممارس�ة الش�عائر بصورة جماعية خّال

على تقدّم الأمُّة واستقرارها.

ولذا؛ فإنّ مؤسّس�ة الش�عائر الحس�ينية هي أكثر مؤسّس�ة تس�تقطب الأمُّة حول 

دوائرها، فيما لو يعي المسلمون أهدافها ومبادئها وأهّميتها، لتكتمل وحدة الأمُّة، قال 

الإمام الخميني+: إنّ هذه المراسم هي التي أوجدت الوحدة بين المسلمين، وحقّقت 

هويّته�م، وه�ي الطاقة التي تبعث ال�روح في الأمُّة، وهي م�دارس تنظيمية وتنويرية 

تحقّق البعد الاجتماعي، وتُنزله إلى الواقع العملي والتطبيق)2(.

ونظراً إلى أهّمية الشعائر الحسينية في رفع المستوى الأخلاقي للمجتمع في المرحلة 

الجامعية؛ فإنّ أهّمية البحث تكمن في: 

))) اُنظر: الأسدي، عماد، الروضة الحسينية: ص37.

))) البغدادي، علي، فلسفة عاشوراء في فكر الإمام الخميني: ص8.
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1_ رفع مستوى القيم الأخلاقية في داخل المجتمع.

2_ تحديد القيم الأخلاقية التي ترقيها الشعائر الحسينية في نظر طلبة كلّية التربية.

3_ ترس�يخ المفاهيم الإسالمية، وإدامة صلتها روحياً بين العبد المؤمن وخالقه 

سبحانه وتعالى.

4_ إحياء قيم النهضة الحسينية المقدّسة والحفاظ على قوّتها.

5_ ترس�يخ مفاهيم العدل والمس�اواة في المجتمع الإسلامي، والتركيز على تحمّل 

كلّ فرد لمسؤوليّته الاجتماعية، وتحويل السلوك السلبي إلى سلوك إيجابي.

6_ تهيئة القلوب والضمائر للاستمرار في مزاولة الممارسات العبادية الصادقة، مماّ 

ينتج إحياء أعمال البّر والإحسان والفضائل الحميدة، والسعي إلى الإكثار من العمل 

الصالح.

7_ تحفي�ز النفوس المؤمنة إلى التمسّ�ك بالصبر والش�كيمة، والاعت�داد بالنفس 

السائرة على خطى النهج الحسيني.

8_ إع�ادة قراءة التاريخ بصورة متأنّية، وكش�ف التزوير ال�ذي لحق بكتابته على 

وفق منظور السلطة بكلّ أدوارها، وما أُضيف إليه من زيف وتشويش للحقائق.

9_ نش�ر مشروعية الش�عائر الحس�ينية بين الأمُم والش�عوب الأخُ�رى؛ لإيقاظ 

الوجدان، مماّ يهيّئ الظروف المناس�بة لبس�ط مس�احة تنويرية من الوعي والثقافة التي 

لم تصل إليها.

هدف البحث

يه�دف البح�ث الح�الي إلى معرفة دور الش�عائر الحس�ينية في رفع مس�توى القيم 

الأخلاقية للمجتمع من وجهة نظر طلبة كلّية التربية جامعة ميس�ان )زيارة الأربعين 

أُنموذجاً(.
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حدود البحث

يتحدّد البحث الحالي في طلبة كلّية التربية جامعة ميسان للعام الدراسي )2017ـ 

2018م(.

مصطلحات البحث

أوّلًا: زيارة الأربعين
 وهي إحدى أهمّ الزيارات المباركة للإمام الحسين بن علي’، تقع في العشرين 

من صفر من كلّ عام، أي: بعد مرور أربعين يوماً على استش�هاده×، وفيها روايات 

ع�ن المعصومني× مؤكّدة لض�رورة زيارته× في مث�ل هذا اليوم، وع�ادة ما يُطلق 

عليه�ا: الزيارة المليونية؛ وذلك لكثرة الزائرين من ش�تّى بقاع العالم، وتتّس�م بتقديم 

كافّة الخدمات المجانية. 

ثانياً: القيم الأخلاقية
 وه�ي مجموعة أح�كام يصدرها الفرد على المجتمع، ويكتس�بها في حياته، وتُعدّ 

هدف�اً عامّ�اً في ضمن أه�داف أعمّ، وتدخ�ل في تقويم س�لوك الفرد ظاه�راً وباطناً؛ 

لتحقيق غايات مستوحاة من القرآن الكريم، ومصدرها الله، وتتمثّل هذه القيم في 

دّد علاقاته بالآخرين،  مجموعة من قواعد تنظّم سلوك الفرد، وتصوغ شخصيته، وُحت

وكيفية التعامل معهم على وفق أُسس تربوية ونفسية صحيحة.

وم�ن الأمثل�ة على القي�م الأخلاقية: الص�دق، والأمانة، والإحس�ان إلى الجار، 

وإكرام الضيف، ومساعدة المحتاجين.

والتحّي�لّ بالقي�م الأخلاقية أم�ر لا بدّ منه، فهي أس�اس الإصالح في المجتمع، 

�ا هي اللبنة الأساس�ية للتقيّد بالقوانني والأنظمة، دون الالتف�ات إلى أخطاء  كام أّهن

الآخرين، ومحاولة تقليدها.
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ثالثاً: كلّية التربية
 ه�ي إحدى مؤسّس�ات التعليم العالي والبحث العلم�ي في الجامعات العراقية، 

تمثّل هذه الكلّية الركن المهمّ والأس�اسي في البيئة الجامعية، وهي تُعِدّ الدارسني فيها 

لمهن�ة التدريس، وتضمّ أقس�اماً علمية وأكاديمية: )قس�م العلوم التربوية والنفس�ية، 

قس�م التاري�خ، قس�م الجغرافية، قس�م اللغ�ة العربية، قس�م اللغة الإنجليزية، قس�م 

الرياضيات(، وتستغرق مدّة الدراسة فيها أربع سنوات.

المبحث الأوّل: الخلفية النظرية

أوّلًا: الخلفية النظرية لمفهوم الشعائر الحسينية

»الش�عائر الحس�ينية هي ممارس�ة تنس�جم تماماً مع أفضل الأس�اليب الت�ي ابتكرها 
الإنسان من أجل التعبير عن آرائه ومشاعره؛ لذا فهي حيّة في كلّ زمان« )1(.

إنّ الف�رد ال�ذي ينش�أ في مجتم�ع ش�يعي، عندم�ا تب�دأ مدارك�ه تتفتّ�ح، يلاحظ 

ويش�اهد في كلّ عام وفي مناس�بات ش�تّى ش�عائر ملازمة للمجتمع الذي يعيش فيه، 

ولا يتخ�ّىل عنه�ا أبداً، هذه الش�عائر جاءت تعبرياً عن الحزن العميق على استش�هاد 

الإمام الحسني×، فأخذت أُطراً مختلفة، ما بين الخطب وما تحويه من مواعظ وعبر 

وقصص تربوية وأخلاقية، ومراس�م الشبيه لواقعة الطفّ بكلّ معطياتها، كما وردت 

على لسان الرواة ونقّال الحادثة وقتذاك، ومواكب عزاء، وإقامة الموائد، وغيرها كثير.

وهذه الأمُور مهمّة وذات تأثير في الشخصية؛ لأنّ فيها الكثير من موارد التنشئة 

الاجتماعية للفرد، كما يسمّيها المتخصّصون في العلوم التربوية والنفسية، ومن المعلوم 

أنّ الفرد يتأثّر بعاملين مهمّين: هما الوراثة، والبيئة التي يعيش فيها طيلة حياته، ابتداءً 

من لحظة تكوينه إلى لحظة وفاته، فما يحيط بالفرد من مؤثّرات أو أس�اليب في التعامل 

))) الحكيم، محمد باقر، الشعائر الحسينية: ص84.
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وغيرها يؤثّر فيه بشكل واضح؛ لاكتسابه الكثير من الخبرات التي يكون لها مردودها 

النفسي في تكوين ذاته، ونموّ ش�خصيّته)1(. ومن هنا يبرز دور البيئة باعتبارها المكوّن 

الثاني والمهمّ في صياغة الش�خصية الأوُلى للفرد، وتحديد الثقة بنفسه وذاته، وتشكيل 

المفاهيم الاجتماعية والدينية الصالحة لديه.

وإنّ ش�خصية الفرد تتأثّر بما يمرّ به من المواقف والخبرات، فتُصاغ نتيجةً لذلك 

ش�خصية سوية، أو بالعكس منها على حسب الأس�اليب المتّبعة معه، ثمّ تكون جزءاً 

من كيانه الش�خصي فيما بعد)2(، فكلّما كانت أس�اليب التنش�ئة الاجتماعية صحيحة، 

ترك�ت أث�راً إيجابياً في تكوين ش�خصية الفرد وبنائه الروحي، وهذا م�ا تبغيه التربية، 

وتجعل�ه هدف�اً لها، وعليه؛ فإنّ أس�اليب التنش�ئة الاجتماعية تتباين م�ن مجتمع لآخر، 

وفقاً للثقافة الس�ائدة في ذلك المجتمع )3(؛ »لذا تُعدّ التنش�ئة الاجتماعية من الممارس�ات 

الاجتماعي�ة وخبراته�ا المهمّ�ة؛ لأنّ نتاجها الأجيال القادمة من البش�ر الذين يعملون على 

تقدّم المجتمع أو تخلّفه، وعليهم يتوقّف نموّ حضارتهم«)4(. 
وإنّ الشعائر الحسينية ينفرد بها المجتمع الشيعي، وهي وسيلة خاصّة من وسائل 

بناء الفرد والمجتمع، وقد أصبحت جزءاً لا يمكن اقتطاعه واستئصاله أو التخّيل عنه 

من جسد المجتمع الشيعي، بالرغم من المعارضة الشديدة من قبل السلطات الحاكمة 

الظالم�ة الت�ي تحاول في كلّ مكان وزمان جعل هذه الش�عائر في دائرة النس�يان، بل في 

أحيان كثيرة يضحّي الفرد الش�يعي بحياته، أو يقضي س�نوات عمره في الس�جون لا 

لشيء إّال لأنّه شارك في إحياء هذه الشعائر المباركة.

(1)  Landreth et al., 1971, P.358.
))) رشاد، علي عبد العزيز، دراسات في علم نفس المرضى: ص516.

))) الداهري، صالح، والعبيدي، ناظم، الشخصية والصحّة النفسية: ص47.

العدد1،   ،18 مجلّد  الاجتماعية:  العلوم  مجلّة  والشخصية،  الاجتماعي  البناء  كلاوس،  هارلمان،   (((

1990م، ص196.
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ولا أُريد هنا أن أذكر الجذور الحقيقية لنشأة الشعائر الحسينية، لكن من المسلّم به 

أنّ أئمّة أهل البيت^ قد أوصوا أو وجّهوا أو أقاموا هذه الشعائر المباركة؛ لغرض 

إحياء العوامل الكامنة وراء استشهاد الإمام الحسين× وأهل بيته وأصحابه، وبيان 

هدفهم المتمثّل في الإصلاح الحقيقي في هذه الأمُّة، ثمّ لا بدّ من أن يكون هناك صوت 

يصدح، ليوصل إلى العالم أجمع هذه الرس�الة العظيمة، وما هذا الصوت إّال الش�عائر 

الحسينية الخالدة.

ولمّ�ا كان�ت ه�ذه الش�عائر ذات أهّمية تربوي�ة وأخلاقي�ة وفكرية، ينبغ�ي اتّباع 

الأسُس العلمية والمنطقية والجمالية في إقامتها وإحيائها، وسنسجّل هنا بعض الأمُور 

التي يجب مراعاتها عند إقامة هذه الشعائر المباركة، وهي كما يأتي:

_ لا بدّ أن تؤدّي الش�عائر الحسينية دورها في صناعة الفرد وتربيته تربيةً إسلامية 

قّق هدفها النبيل، وذلك  صحيحة واعية، تس�تند إلى أُس�س ومضامين هادفة؛ لكي ُحت

بفضل ما تعكسه من قيم روحية ودينية ودنيوية سامية.

_ الاهتامم بالنماذج التربوية الهادف�ة التي تعكس الصفات الصادقة، وتعمل على 

تهذيب الجانب الروحي لدى الأفراد ـ خصوصاً الأطفال ـ وتُسهم في بناء شخصيّتهم 

المثلى، وتكون قدوة لهم في حياتهم وحركتهم داخل المجتمع الذي ينتمون إليه.

_ استثمار الشعائر الحسينية الهادفة في بيان العديد من الأمُور الشرعية والعقائدية، 

وإيضاح الأفكار الصحيحة، والابتعاد عن الأفكار الخاطئة التي أبانتها واقعة كربلاء 

المقدّس�ة م�ن حيث الأصُول والف�روع، أو من حيث الكيفية التي يج�ب أن تُؤدّى بها 

هذه الفرائض أو تلك، وبذلك يكون لاس�تثمار الشعائر الحسينية دور فاعل في تحقيق 

الهدف المطلوب في إيصال الرسالة الواضحة للنهضة الحسينية.

_ الاهتامم بتنمية الجان�ب الفكري الصحيح، وتنمية العق�ل البشري عن طريق 

تأكي�د الأمُ�ور العقلي�ة الصادقة، والابتع�اد عن تضخي�م الأمُور وتهويله�ا، وتجنبّ 

الأقوال الشاذّة وغير المسندة والمحقّقة، أو إزاحة الأوهام التي تجعل من واقعة الطفّ 
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ـ في أحي�ان كثرية ـ عبارة عن أُس�طورة، وليس واقع�اً كما أراد لها مخطّطه�ا ومنفّذها 

الإمام الحسين×.

_ استعراض واقعة الطفّ كوسيلة معالجة آنية في وقتها، ومستقبلية لما تمرّ به الأمُّة 

م�ن أزمات، وذلك بس�بب احتواء ه�ذه الواقعة على مع�انٍ ودلالات ذات بعد فكري 

واجتماعي واقتصادي وسياسي، يضمن للُأمّة الابتعاد عن الانقياد الأعمى والعشوائي 

لما موجود في الساحة من رؤى وأفكار ربّما لا تلائم الأطُر العامّة للإسلام الحقيقي.

_ إنّ الش�عائر الحس�ينية يج�ب أن توفّ�ر محيطاً صالح�اً ذا أرضية خصب�ة للنهضة 

التربوي�ة الاجتماعية الموضوعية، تُكس�ب الإنس�ان العديد من الصف�ات التي يطمح 

المجتمع أن يوصلها إلى أبنائه، ويريد أن يحافظ عليها، وينقلها من جيل إلى آخر.

_ بيان حالة التكافل الاجتماعي، ومبدأ المساواة الذي ارتكزت عليه واقعة الطفّ 

في كربلاء؛ وذلك لاحتوائها على العديد من الش�واهد التي تجعل من المس�لمين كافّة 

في حالة تماس�ك وتوحّد دائم، كلٌّ بحس�ب قدرته وطاقته، فبيانُ دور المرأة فضلًا عن 

دور الرجل، وبيان دور الأطفال فضلًا عن دور الكبار، وإيضاح دور غير المس�لمين 

فيها فضلًا عن المس�لمين، يجعل من واقعة الطفّ عنصراً تربوياً فاعلًا في بيان اللُّحمة 

الحقيقي�ة في تبنيّ معطي�ات المبدأ الحقّ، والدفاع عنه وإن كان هناك اختلافٌ في الدين 

أو العقيدة أو المذهب.

_ إدخ�ال عنص�ر الحداثة الذي لا يع�ارض الفكر الإسالمي، ولا يعطي واقعة 

الط�فّ بع�داً آخر، ولا يش�وّه معالمه�ا الحقيقية، ولا بأس في الاس�تفادة من الأسُ�س 

العامّ�ة الت�ي يرس�مها لن�ا علماء النف�س في الجان�ب الوج�داني، وتضمينها الش�عائر 

الحس�ينية بما يلائم المرحل�ة العمرية لكلّ فرد، والاعتماد عىل التكنولوجيا الحديثة في 

مخاطبة الآخرين بصيغة حضارية حديثة.

_ عرض المستحدثات والمستجدّات وموارد الاختلاف على الفقهاء المتخصّصين؛ 

لبيان الأمُور التي تُعدّ دخيلة على النهضة الحس�ينية، والتحقّق من الوقائع والشواهد 
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التاريخي�ة م�ن خالل مراجع�ة النص�وص الروائي�ة المعتربة الت�ي حقّقه�ا الباحثون 

والمحقّقون المختصّصون.

_ العمل على إتاحة المجال للطبقات الاجتماعية المثقّفة؛ ليكون لها دور في الحفاظ 

عىل الش�عائر الحس�ينية والحثّ على إقامتها؛ لم�ا لهم من تأثير في نف�وس الآخرين من 

ناحية، أو لدورهم المتميّز فيما يحملونه من أفكار وتطلّعات إيجابية من ناحية أُخرى. 

_ الاهتمام بمبدأ أخذ الدروس والعبر من واقعة الطفّ؛ بصفتها مدرسة تاريخية 

ا  أعط�ت ثمارها على م�دى حقب وأجيال متتالية، وليس كما يعتق�د بعض أو يظنّ أّهن

مناس�بة للتأّمل والبكاء والنوح. نعم، كلّ هذه الأمُور تُعدّ من معطيات واقعة الطفّ، 

لكنّ العطاء الأكبر هو ما حوته من دروس وعبر مثالية لبناء الإنس�ان والمجتمع، بل 

لبناء الإنسانية والعالم أجمع.

_ العم�ل على زرع الصفات والأخلاق التي تنمّي ش�خصية الفرد، وتزرع الثقة 

في نفس�ه، وتجعل�ه يداف�ع عن عقيدت�ه وعن المب�دأ الذي يلتزم�ه ويؤمن ب�ه، فالإمام 

الحسين× وإن خسر المعركة عسكرياً، فإنّه نجح نجاحاً باهراً في الدفاع عن عقيدته 

ودينه ومنظومة قيمه الإيمانية والإسلامية والتربوية.

�ا تعكس الواقعة  _ إعط�اء القي�م الحقيقية لكلّ عمل في الش�عائر الحس�ينية، لأّهن

بنس�ب متفاوت�ة، فالش�عيرة الناجحة ه�ي التي تعك�س التطبيق الفعلي في ش�خصية 

الف�رد، وترتك آثارها الإيجابي�ة فيها، فيجب أن تعمل هذه الش�عائر عىل أن يتّصف 

الفرد ببعض السلوكيّات الإيجابية، ويترك السلبية.

_ وينبغي للش�عائر الحسينية أن تنفرد في الكثير من المواطن باحتوائها على عنصر 

القدوة، ه�ذا العنصر يخلق حالة الاتّباع والاقتداء بالأصلح، وكان من المفترض على 

القائمين بالشعائر الحسينية أن يظهروا ويجسّدوا الصفات الحسنة؛ لكي تترك انطباعها 

الجيّ�د في نف�وس الآخرين، خصوصاً الأطفال؛ لأنّ مس�ألة التقلي�د والمحاكاة عنصر 

مه�مّ في حي�اة الطفل، وعن طريقها يتعلّم الكثير م�ن الصفات والأخلاق والعادات 
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والمهارات المختلفة.

_  العم�ل على خل�ق حالة الوعي الاجتماع�ي لدى أفراد المجتمع؛ فإنّ الش�عائر 

الحس�ينية ذات طابع جماعي يخلق روح العمل التعاوني، وتُساعد على أن يتعلّم بعض 

من بعض، وتُسهم في إيجاد العمل على البّر والتقوى، وبذلك تكون الشعائر الحسينية 

مجموعة من الأنش�طة، والإجراءات التي تعتمد على تفاعل الناس وتعاونهم لإنجاز 

عمل معّني في ضمن أفكار وعقيدة واحدة.

_ اس�تعراض الحالة الإعجازية، أو اس�تجابة الدعوات التي صدرت عن الإمام 

الحسني×، وتحقّق�ت في حني الواقع�ة، أو تحقّق�ت بعده�ا بأمد قصري أو طويل، 

وبيان التفسري العلمي لذل�ك، مع ضرورة الابتعاد عن إدخ�ال تلك الموارد في إطار 

الأساطير، أو إبعادها عن دائرة العقل والمنطق، بل بيانها بمضامين علمية ذات هدف 

كبري، يُبرز ال�دور الإلهي الموكّل به الإمام الحسني×؛ لأنّه إم�ام معصوم، مفترض 

الطاعة، ذو منزلة كبيرة في السماء، فلا بدّ أن تكون له كرامة في واقعة الطفّ.

_ وأخيراً إفهام المجتمع أنّ الشعائر الحسينية هي جزء من نهضة الثورة الحسينية، 

وه�ي الإرث الباق�ي الذي تركت�ه هذه الث�ورة، والذي تجب المحافظة عليه، وتنش�ئة 

جمي�ع الأف�راد والأبناء علي�ه؛ لأنّ المحافظة عليه هي جزء من الوف�اء للثورة وقائدها 

وشهدائها الكرام)1(.

الشعائر الحسينية في الجامعات العراقية
»يش�كّل التعليم عنصراً أساس�ياً في بن�اء منظومة المجتمع، وتظه�ر أهّمية التعليم في 

المجتمع من كونه أهمّ وسائل اللحاق بركب الإنسانية«)2(.

https://alhikmeh.org/yanabeemag :اُنظر الموقع الإلكتروني (((

احتياجات  مع  وملاءمتها  الجامعي  التعليم  خدمة  تسويق  يوسف،  والطائي،  هاشم،  العبادي،   (((

)2007م(،  السنة  والستّون،  الخامس  العدد  والاقتصاد:  الإدارة  مجلّة  تطبيقية،  دراسة  الزبون.. 

ص113.
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إنّ الجامعات والمعاهد العراقية تتوشّح بالسواد حزناً على سيّد الشهداء×، وقد 

شرعت العتبة الحسينية بالتعاون مع هذه المراكز العلمية في رفع راية الحزن فيها؛ إحياءً 

لذكرى استش�هاد الإمام الحسني×، فكان هناك تفاعل من قبل الأساتذة والطلبة، 

وحضور كبير في هذه المراس�م التي تحمل الكثير من المعاني والقيم الأخلاقية، والتي 

تُس�هم في تصحيح مس�ارات المجتمع، وتش�ارك في رس�م المس�تقبل لطلبتنا، لتكون 

نبراساً يهتدي به الطلبة والأساتذة. 

كلُّ مَن يدخل الجامعة يرى راية خفّاقة في سامئها تقول: )لبيك يا حسين(، تمثّل 

هذه الراية رس�الة الإصلاح الداعية إلى الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر، وتعطي 

الجامعات العلمية الدافع إلى السري على النهج الذي سار عليه الإمام الحسين×، لا 

سيّما في هذه الأيّام التي يلتبس فيها الحقّ بالباطل.

ولأهّمي�ة ه�ذا التعاون تح�دّث رئيس جامعة ميس�ان الدكتور علي الش�اوي عن 

التواصل والتلاقي بين المؤسّسة الدينية والحرم الجامعي، لخلق مناخ لتلاقي الأفكار، 

يؤثّ�ر فى زي�ادة وعي الطلبة، ويعزّز مس�تواهم العلمي والأخلاق�ي، فما يقام اليوم في 

حرم جامعة ميس�ان من مراسم حس�ينية ـ كرفع الراية السوداء المباركة؛ لما تحمله من 

مضامين ودلالات إنس�انية ـ يجعل من الطالب قوّة لمواجهة كلّ الأوضاع والمش�اكل 

الطارئة.

أمّ�ا ممثّ�ل الطائفة المس�يحية في محافظة ميس�ان الأسُ�تاذ جلال داني�ال نوما، فقد 

تحدّث عن مش�اركة الطائفة المس�يحية في رفع راية الإمام الحسني× في حرم جامعة 

ميس�ان، ونحن نقف اليوم باسم الإنس�انية تحت هذه الراية المباركة، راية الحقّ. ومن 

الجامع�ات الت�ي قامت برف�ع الراية أيض�اً: جامعة كربالء، جامعة الكوف�ة، جامعة 

القادسية، جامعة المثنىّ، جامعة بابل، جامعة ميسان)1(.

))) الأسدي، عماد، الروضة الحسينية: ص12ـ13.
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سبل نشر الشعائر الحسينية
ا  1_ إعطاء العالم الإسالمي وغيره الصورة الحقيقية للنهضة الحس�ينية، وهي أّهن

نهضة وعي خالدة، اعتمدت على التعايش السلمي بين أفراد المجتمع الواحد.

2_ بي�ان مظلومي�ة الإمام الحسني× بص�ورة صحيحة، وأنّ�ه لم يخرج لغرض 

طلب المنصب أو الرئاسة، بل كانت أعمدة نهضته هي الإصلاح، ونبذ الظلم.

3_ الاهتامم بالقن�وات الفضائي�ة في بثّه�ا لزي�ارة الأربعني بصفته�ا رحلة نحو 

التكام�ل، وتس�ليطها الض�وء على قيمه�ا الفردي�ة والاجتماعية؛ لما لذل�ك من أثر في 

السلوك الجمعي.

4_ إع�داد البح�وث والدراس�ات التاريخي�ة والجغرافي�ة والتربوي�ة والنفس�ية 

والاقتصادية والسياس�ية في زيارة الأربعين، ودراستها بصورة علمية على وفق منهج 

البحث العلمي الرصين.

5_ التوثي�ق العلم�ي الدقيق لزيارة الأربعين في كلّ س�نة، وتوثيق بقية الش�عائر 

الأخُرى، وبيان جذورها التاريخية الأصيلة.

6_ الحثّ على نشر مبدأ العفو والتسامح والتعاون والمحبّة والأخُوّة بين المسلمين 

وغيرهم، وبيان أنّ هذه المعايير هي أهمّ ما خرج الحسين× من أجله.

ثانياً: الدراسات السابقة

لم يعثر الباحث على دراسات سابقة تخصّ موضوع الشعائر الحسينية من الناحية 

التربوية والنفسية، سواءٌ كانت دراسات وصفية أو تجريبية.

المبحث الثاني: إجراءات البحث

في هذا المبحث س�يصف الباح�ث الخطوات التي اتّبعه�ا لتحقيق أهداف بحثه، 

معتم�داً منه�ج البحث الوصف�ي، متمثّلًا في التص�وّر الدقيق للعلاق�ات المتبادلة بين 
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اه�ات والمي�ول والرغبات؛ لأنّ�ه المنهج الملائم لدراس�ة هذه  أف�راد المجتم�ع في الاّجت

الظاه�رة، ولأنّ ذل�ك يُعدّ اس�تقصاءً علمياً وموضوعياً ينصبّ عىل ظاهرة أو قضية 

معيّنة قائمة في الواقع)1(. 

أوّلًا: مجتمع البحث

قب�ل اختي�ار عيّنة البح�ث الأساس�ية لا بدّ للباح�ث أن يُقدّم وصف�اً للمجتمع 

د المجتمع الأصلي)2(.  دَّ ثّلة ما لم ُحي الأصلي وسماته؛ إذ لا يمكن الحصول على عيّنة ُمم

ويج�ب تحدي�د مجتم�ع البح�ث الأصيل ومكوّنات�ه الأساس�ية تحدي�داً واضحاً 

ودقيق�اً)3(، والغ�رض من تعريف المجتمع هو تحديد ما يش�مله من أف�راد)4(، أي: إنّه 

يحتوي جميع مفردات الظاهرة التي يقوم الباحث بدراستها)5(.

ويتألّ�ف مجتمع البحث م�ن )1681( طالباً وطالبةً، موزّعني على مراحل كلّية 

التربية وأقسامها: قسم اللغة العربية، قسم اللغة الإنجليزية، قسم الرياضيات، قسم 

التاريخ، قسم الجغرافية، قسم العلوم التربوية والنفسية.

جدول )1(: أعداد الطلبة على وفق المراحل الدراسية:

المرحلة الرابعةالمرحلة الثالثةالمرحلة الثانيةالمرحلة الأوُلىالمرحلة

إناثذكورإناثذكورإناثذكورإناثذكورالجنس

1163901184433718673318العدد

506561223391المجموع

1681العدد

))) اُنظر: وجيه محجوب، أُصول البحث العلمي ومنهاجه: ص276.

))) اُنظر: جابر عبد الحميد، وأحمد خيري كاظم، منهاج البحث في التربية وعلم النفس: ص232.

))) قنديلجي، عامر، البحث العلمي واستخدام مصادر المعلومات التقليدية والإلكترونية: ص159.

))) أبو علام، رجاء، مدخل إلى منهاج البحث التربوي: ص84.

))) سامي محمد ملحم، القياس والتقويم في التربية وعلم النفس: ص133.
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ثانياً: عيّنة البحث

ه�ي الجزء ال�ذي يمثّل مجتمع الأصل، أو الأنُموذج ال�ذي يجري الباحث مجمل 

عمله عليه)1(.

ولمّا كانت معظم الظواهر التي تُدرَس في التربية تتمثّل في مجموعة كبيرة من الأفراد 

يصعب حصرهم، فإنّ الباحث غالباً ما يلجأ إلى دراسة الظواهر في مجموعات صغيرة، 

يختارها من بين هذه المجموعات الكبيرة، وتُسمّى هذه المجموعة الصغيرة بالعيّنة)2(.

ولقد اختار الباحث عيّنة البحث من المجتمع الأصلي، ثمّ قسّمها إلى قسمين:

1_ العيّن�ة الاس�تطلاعية: بل�غ عدد أف�راد هذه العيّن�ة )100( طال�ب وطالبة، 

وق�د عرض عليه�م الباحث الاس�تبانة المفتوحة التي تضمّنت الس�ؤال الآتي: ما هو 

دور الش�عائر الحس�ينية )زيارة الأربعني أُنموذجاً( في رفع مس�توى القيم الأخلاقية 

للمجتمع في نظركم؟

2_ العيّنة الأساس�ية: بلغ عدد أفراد هذه العيّنة )100( طالب وطالبة، عرضت 

عليهم الاستبانة النهائية المغلقة.

ثالثاً: إعداد أداة البحث )الاستبانة(

وهي أداة يس�تعملها المش�تغلون بالبح�وث التربوية في نطاق واس�ع؛ للحصول 

عىل حقائق عن الظروف والأس�اليب القائمة بالفعل، وإج�راء البحوث التي تتعلّق 

اهات)3(، وتُعدُّ الاس�تبانة من أهمّ طرق البحث وجمع البيانات وأدقّها في علوم  بالاّجت

التربية، وخاصّة في البحوث الوصفية)4(.

))) وجيه محجوب، أُصول البحث العلمي ومنهاجه: ص163.

))) شعراوي، إحسان، ومنخي علي يونس، مقدّمة في البحث التربوي: ص200.

))) فان دالين، ديو بولد، منهاج البحث في التربية وعلم النفس: ص431.

))) اُنظر: مروان عبد المجيد إبراهيم، أُسس البحث العلمي لإعداد الرسائل الجامعية: ص165.
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وعىل وفق إجابات الاس�تبانة المفتوحة أعدّ الباحث الاس�تبانة المغلقة؛ إذ رتّبها 

على وفق مستوى تكرارها في الاستبانات المفتوحة، وبلغ عدد فقراتها )40( فقرة.

رابعاً: صدق الأداة

الصدق هو أحد الروابط الواجب توفّرها في أداة البحث المستعملة؛ لأنّه يتعلّق 

بما تعنيه الأداة فعلًا)1(. وتعني: قدرة الأداة على قياس الظاهرة التي وضعت لقياسها.

ومن أكثر الطرائق اس�تعمالًا ـ لا س�يّما في الأدوات التي تسعى إلى معرفة محتواها 

أو مضمونه�ا ـ أن تع�رض الأداة عىل مجموعة م�ن أصحاب الخربة في المجال الذي 

وضع مقياس�ه، ويتمّ أخذ أداة المحكّمين في الفقرات، وفي حالة حصول الموافقة على 

هذه الفقرات يُعدّ ذلك دليلًا على صدق الأداة)2(.

وق�د ت�مّ ع�رض الاس�تبانة النهائي�ة بع�د صياغته�ا عىل مجموع�ة م�ن الخبراء 

والمختصّني في علم النفس التربوي، فحصلت أغل�ب الفقرات على موافقة الخبراء، 

مع إجراء بعض التعديلات البسيطة، وبلغ عدد الخبراء )11( خبيراً )ملحق 2(.

خامساً: ثبات الأداة

الأداة الثابتة: هي التي تُعطي النتائج نفس�ها، أو نتائج مقاربة لها إذا طُبِّقت أكثر 

من مرّة في ظروف متماثلة ومتش�ابهة، ويمكن حس�اب ثبات الاختب�ار بطريقة إعادة 

تطبيق الاختبار المعدّ )Test - Retest method(؛ لذلك اختار الباحث طريقة واحدة 

لحس�اب الثبات، وهي طريقة إعادة الاختبار، وهذه الطريقة تقوم على أساس تطبيق 

الأداة على عيّنة استطلاعية مناسبة، تمّ اختيارها من مجتمع البحث الكبير، فقد اختار 

الباح�ث )50( طالب�اً وطالبة من طلبة المرحلة الرابعة في قس�م اللغ�ة العربية في كلّية 

))) عبد الله عبد الدائم، التربية التجريبية والبحث التربوي: ص200.

))) الطيّب، أحمد، الإحصاء في التربية وعلم النفس: ص293.
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التربية ـ جامعة ميس�ان لتطبيق الاختبار والتحقّق من ثباته، وبعد مرور مدّة مناس�بة 

ترتبط بطبيعة الظاهرة المدروس�ة، وتنحصر هذه المدّة ما بين )أُس�بوع ـ 6 أشهر( على 

رأي أغل�ب المصادر التربوية، يعاد تطبيق الأداة نفس�ها عىل هذه المجموعة، وبذلك 

يك�ون لكلّ ف�رد منهم درج�ة في الاختب�ار الأوّل، ودرجة في الاختب�ار الثاني، وبعد 

ذلك يتمّ جمع درجات الاختبار الأوّل والثاني، وإيجاد معامل الارتباط بينهما )معامل 

.)Person ارتباط بيرسون

ولا بدّ من الإشارة إلى أنّ العلاقة بين الاختبارين باستعمال هذا الارتباط تنحصر 

بني )-1و + 1(، وقد أجرى الباح�ث الاختبار الأوّل في )2017/12/10(، وتمّ 

إعادة الأداة نفسها بعد مرور أُسبوعين، وبعد أن طبّق الباحث العمليات الإحصائية 

الملائم�ة، كان�ت نتيجة العلاقة بني تطبيق الاختب�ار في المرّة الأوُلى والم�رّة الثانية هي 

)0،89(، وه�ذا يعن�ي أنّ هن�اك علاقة قوّية بني درجات الطلب�ة في الاختبار الأوّل 

ا أعطت نتائج متقاربة. والاختبار الثاني، وبذلك تكون الأداة ثابتة؛ لأّهن

سادساً: تطبيق الأداة 

بعد أن أجرى الباحث مس�تلزمات إعداد أداة البح�ث، طبّقها بصيغتها النهائية 

عىل عيّنة بحثه، للإجابة عنها، ثمّ أجرى العمليات الإحصائية المناس�بة التي توصّل 

من خلالها إلى نتائج بحثه.

سابعاً: الوسائل الإحصائية

1_ النس�بة المئوي�ة: اس�تعملت في تحوي�ل التك�رارات في كلّ فق�رة م�ن فق�رات 
الاستبانة إلى نسبة مئوية.

2_ الوس�ط الحس�ابي: اس�تعمل في إيجاد الوس�ط الحس�ابي المرجّح لكلّ فقرة من 
فقرات الاستبانة.
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ولا بدّ من الإش�ارة إلى أنّ الباحث اس�تعمل المقي�اس )3، 2، 1(؛ حيث أعطى 

الفقرة التي تش�كّل دوراً كبيراً )3(، والفقرة التي تشكّل دوراً متوسّطاً )2(، والفقرة 

التي ليس لها دور )1(.

3_ ال�وزن المئ�وي: لمعرف�ة درج�ات كلّ فقرة من الفق�رات وترتيبها بالنس�بة إلى 
الفقرات الأخُرى، ويقصد بالدرجة القصوى أعلى درجة في المقياس، وهي )3(.

المبحث الثالث: عرض نتائج البحث ومناقشتها

يتضمّ�ن هذا المبحث النتائج التي توصّ�ل إليها الباحث في ضوء هدف البحث، 

وذلك بالكشف عن دور الشعائر الحسينية في رفع مستوى القيم الأخلاقية للمجتمع 

من وجهة نظر طلبة كلّية التربية في جامعة ميسان.

وق�د تمّ حس�اب تك�رار اس�تجابات الطلبة عىل فق�رات الاس�تبانة المغلقة، ثمّ 

حس�اب الوس�ط المرجّح لكلّ فقرة ووزنها المئوي، ثمّ رتّبت الأس�باب ترتيباً تنازلياً، 

من أعلاها حدّة إلى أدناها حدّة، وفيما يأتي عرض النتائج:

جدول )2(: دور الش�عائر الحسينية في رفع مس�توى القيم الأخلاقية للمجتمع 

من وجهة نظر طلبة كلّية التربية في جامعة ميس�ان بصورة تنازلية على حس�ب الوسط 

المرجّح والوزن المئوي:

الرتبة
تسلسل 

الوسط الفقرات على حسب الرتبةالفقرة
المرجّح

الوزن 
المئوي

2.7699تربية الأجيال على أخلاق أهل البيت^122

2.797ترفع شأن الإسلام والمسلمين26

2.7297لها دور كبير في إحياء الإسلام ونشر تعاليمه317

4182.8896تغرس في أعماقنا العبودية لله

2.8896الشعائر الحسينية أحد مصاديق شعائر الله524
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2.8695تشحذ النفوس لمحاربة الظلم ونصرة الحق61ّ

2.8695تُعطي حافزاً كبيراً لإظهار الحقّ والقضاء على الباطل716

2.8495الشعائر الحسينية ضمان للحاضر والمستقبل827

2.8495الشعائر الحسينية منطلق لتأصيل الأفكار والقيم وتشديدها910

1028
تمثّل أهمّ روافد استمرار الارتباط البشري بقضية أهل 

البيت^
2.8294

2.8294تُعطي دورساً في الحرّية والانتصار والثبات1113

2.893تنمّي القيم الأخلاقية لدى الإنسان122

2.893تُسهم في نقل التراث الديني134

2.7893هي دعوى إلى تطبيق أُصول الدين وفروعه1434

2.7893تُعمّق روح الولاء في نفوس الناس1536

2.893هي دعوى إلى كلّ الأديان الأخُرى داخل البلد وخارجه1640

2.7692لها دور في بناء الشخصية الإيمانية الواعية1712

2.7692تُنمي حركة التآخي بين المسلمين والأديان الأخُرى1819

2.7692تغرس في أعماق المجتمع العطف وخدمة الآخرين1929

2.7692أهمّ أسباب السعادة في الدنيا والآخرة2030

2.7692تعمل على تحويل الواقع السلبي إلى واقع إيجابي سليم2111

2.7491تحقيق العدالة والمساواة بين الناس223

2.7491لها دور في حثّ الناس على الجهاد237

2.7291تزوّد الفرد بقوّة الإيمان2433

2.7491من عوامل الابتعاد عن المحرّمات، وتعديل السلوك المنحرف2538

2.7491تنمّي روح التعاون والعمل الجماعي بين أفراد المجتمع2639

2.790تؤدي إلى رُقي الفرد والأمُّة معنوياً وماديّا279ً

2.790تعمل على إيقاظ الضمير الإنساني الحي2814
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2.790تطبع أثراً عظيمًا في النفوس البشرية2920

2.6889تشكل الهوية الحضارية للُأمّة3023

2.6889تُعطي الدين المفهوم الصحيح، وتُعيده إلى الحياة3135

2.6488تُشكل مدارس علمية وأدبية وتربوية325

2.6488تُعطي سلوكيّات المجتمع فهمًا واسعا3315ً

2.6488أُسلوب ناجح في مجابهة التأثير الغربي3421

2.6488زيادة ثقافة الرقي في شخصية الفرد والمجتمع3531

2.687تعزيز قيمة المرأة في المجتمع3625

2.5886تشجيع الإنسان على أن يكون إنساناً يستمتع بحرّيته378

2.5886تفتح آفاقاً فكرية واقتصادية واسعة3832

2.5886تُعدّ أحد الخطوط العامّة في بناء الجماعة الصالحة3937

4026
هي منهج لتربية الشباب وتفعيل دورهم في النهوض بقيم 

المجتمع
2.170

مناقشة النتائج
1_ تضمّن الجدول )2( مجموعة فقرات، عددها )40( فقرة، مثلّت دور الشعائر 

الحس�ينية في رفع مس�توى القيم الأخلاقية للمجتمع من وجهة نظر طلبة كلّية التربية 

في جامعة ميسان، تراوحت حدّة فقراته الوسط المرجّح بين )2.1ـ 2.96( وبأوزان 

مئوية )70%ـ %99(.

2_ أظه�رت النتائج أنّ فقرة )تربية الأجي�ال على أخلاق أهل البيت^( نالت 

الترتيب الأوّل؛ إذ بلغت درجة حدّتها )2.76(، ووزنها المئوي )99%(، فمن خلال 

ممارس�ة الش�عائر الحس�ينية يتحّىل المرء بأخلاق أهل البيت^؛ إذ إنّ مدرس�ة س�يّد 

الشهداء هي النبع المتدفّق للقيم الإسلامية التي تجعل الأجيال على الطريق الصحيح؛ 

وذلك أنّ الشعائر الحسينية ترفع المستوى الأخلاقي للفرد، والفردُ جزء من المجتمع، 
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وإذا ت�مّ إصلاح الف�رد، أصبح من الممكن إصلاح المجتمع، وله�ا دور كبير في تعليم 

الأطفال المنهج الحس�يني، وترسيخه في أذهانهم، وجعله خارطة للصلاح في حياتهم 

المس�تقبلية، فهي الإطار والمضمون الحقيقي للملحمة الخالدة التي كتبها الحسني× 

للأجيال بدمائه ودماء أهل بيته وأصحابه.

3_ تأتي في المرتبة الثانية فقرة )ترفع ش�أن الإسالم والمسلمين(؛ إذ بلغت درجة 

حدّته�ا )2.7(، ووزنه�ا المئ�وي )97%(، فالش�عائر الحس�ينية تش�كّل هوي�ة الأمُّ�ة 

الإسالمية، فه�ي الانتامء الحقيقي إلى مدرس�ة الإسالم، وإنّنا تعلّمنا من الإسالم 

الشيء الكثير، وتخلّقنا بأخلاقه، واهتدينا بهديه الذي هو )محمّدي الوجود، حس�يني 

البقاء(، فعلينا أّال نفقد هذه السمة في ديننا وسيرتنا.

4_ أمّا فقرة )لها دور كبير في إحياء الإسالم ونشر تعاليمه(، فقد احتلّت المرتبة 

الثالث�ة؛ إذ حصل�ت على درجة حدّته�ا )2.72(، الوزن المئ�وي )97%(، فإنّ إحياء 

الإسلام يتمّ من خلال التزام الأغلبية بتعاليم الدين الصحيح، مماّ يبّني أهّمية الإسلام 

وقيمته في حياة البشرية، والش�عائر الحس�ينية تُساعد على ترس�يخ الدين في الأذهان، 

فهي توضّح لنا معالم الدين الحنيف بشكل صحيح.

5_ إنّ فقرة )تغرس في أعماقنا العبودية لله( جاءت بالترتيب الرابع، وبدرجة 

حدّتها )2.88(، والوزن المئوي )96%(؛ فإنّ جلّ ما نملك من قيم ومبادئ هي ـ في 

الواقع ـ من بركات تضحيات سيّد الشهداء×، فذكرى عاشوراء هي التي غرست 

في أعماقن�ا العبودي�ة لله؛ إذ تقوّي أواصر الدين والأخلاق، وتعمّق روح الش�عور 

بالمسؤولية قبال الله تعالى، وإنّ الإنسان يسمو بأخلاقه وعلاقته بالله تعالى.

6_ حصل�ت فق�رة )الش�عائر الحس�ينية أح�د مصادي�ق ش�عائر الله( عىل المرتبة 

الخامس�ة، ودرج�ة حدّته�ا )2.88(، وال�وزن المئوي )96%(؛ فالش�عائر الحس�ينية 

تُعدّ من أقوى الش�عائر الدينية التي تجعل الف�رد ملتزماً بالأخلاق، ومن المعروف أنّ 

العب�ادة الحقيقي�ة هي التي تق�ود إلى التصدي�ق، والتصديق هو البح�ث عن مصداق 
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الحقّ، وتحقيق طاعته، ولا شكّ أنّ طاعة الإمام الحسين× هي طاعة الله تعالى، كيف 

لا وقد قدّم ما قدّم من تضحيات لترسيخ دعائم الدين، حتّى نفسه التي بين جنبيه.

7_ جاءت فقرة )تشحذ في النفوس محاربة الظلم ونصرة الحقّ( بالرتبة السادسة، 

وبدرج�ة حدّته�ا )2.86(، ال�وزن المئ�وي )95%(، فمن خلال الش�عائر الحس�ينية 

تنه�ض الأمُّة بمبادئها، وبرفض الظلم، وع�دم الذلّ والهوان، بل بالعزّة التي لا يليق 

س�واها بالإنس�ان، ويبرز من خلال هذه الفقرة حجم الظلم، وكيفية الوقوف ضدّه، 

حتّى لو كلّف ذلك الأرواح، وتَعِدُ بإعلاء صوت الحقّ، والدفاع عن الحرّية، وتطهير 

النفوس من الأفكار السلبية التي تؤثّر في القيم الدينية.

8_ ج�اءت فق�رة )تعط�ي حاف�زاً كبرياً لإظه�ار الح�قّ والقض�اء عىل الباطل( 

بالمرتب�ة الس�ابعة؛ إذ حصلت على درج�ةٍ حدّتها )2.86(، وال�وزن المئوي )95%(؛ 

فإنّ الش�عائر الحس�ينية رمز من رموز الاحتجاج ضدّ الظلم والفساد، وهي امتداد لما 

ب�دأت به النهضة الحس�ينية، وم�ا تعرّض له أهل البيت^، فهي تس�لّط الضوء على 

حقيق�ة الص�راع الأبدي بين جبهة التوحي�د وجبهة الشرك، وبني القيم وأضدادها، 

وبين الأخلاق الحميدة وغيرها، وبين عروج الإنسان وسقوطه.

9_ جاءت فقرة )الش�عائر الحس�ينية ضمان للحاضر والمس�تقبل( بالمرتبة الثامنة، 

وبدرج�ةٍ حدّته�ا )2.84(، والوزن المئ�وي )95%(، وهي تعمل عىل تنمية الوعي 

الأخلاقي والإنس�اني والتربوي عن طريق الإيث�ار والعطف وخدمة الآخرين، ومن 

خلال هذا يس�تلهم محبّو الإمام× والمجتمع عامّة قيمًا ومفاهيم جديدة من مدرس�ة 

عاشوراء الخالدة، وبذلك تُعدّ أهمّ أسباب السعادة في الدنيا والآخرة.

10_ حصلت فقرة )الشعائر الحسينية منطلق لتأصيل الأفكار والقيم وتجديدها( 

عىل المرتبة التاس�عة، ودرجة حدّته�ا )2.84(، والوزن المئ�وي )95%(، فإنّ كلّ ما 

ذُكر ويذكر عن الش�عائر الحس�ينية هو ترجمة لنهضة الإمام الحسين×، ويعتمد ذلك 

بدرج�ة أساس�ية على كيفية نقل هذه الش�عائر وإلقائها بطريقة س�ليمة سلس�ة يلقاها 
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المس�تمع بيسر وس�هولة؛ فإنّ حبّ الحسني× هو محرّك القلوب والعقول والضمائر 

الحيّ�ة، وه�و إرثنا الذي ورثناه بالفطرة، كما ورث�ه أجدادنا وآباؤنا من قبل؛ لذا نرجو 

الشفاعة لمَن يقيم الشعائر.

11_ أمّا فقرة )تمثّل أهمّ روافد استمرار الارتباط البشري بقضية أهل البيت×(، 

فقد جاء تسلسلها بالمرتبة العاشرة، وبدرجة حدّتها )2.82(، الوزن المئوي )%94(، 

فهي القضية التي أسبل عليها التاريخ أنهاراً من الدموع، ورسّخت المبادئ والقيم في 

نفس الفرد، وأدّت إلى حس�ن الخلق والمعاملة الحس�نة، ونتج�ت عنها حركة عاطفية 

وانفعالي�ة واضحة لدى شرائح من الجمهور؛ بس�بب تفاعله�م الوجداني والعاطفي 

الق�وي مع فاجعة الطفّ، فهي تحفظ للجمهور عاطفته وانش�داده وارتباطه بمأس�اة 

عاشوراء.

12_ حصل�ت فقرة )تعطي دروس�اً في الحرّي�ة والانتصار والثب�ات( على المرتبة 

الحادي�ة عشرة، ودرج�ة حدّتها )2.82(، وال�وزن المئوي )94%(؛ فق�د تجلّت هذه 

الأهداف في فكر س�يّد الش�هداء×، وفي عمله أيضاً، وكذلك لدى أنصاره وأتباعه، 

فبالحرّي�ة يس�تطيع الإنس�ان أن يستنش�ق أري�ج العبادة المطلق�ة لله تعالى، وبها يش�عر 

الإنس�ان بإنس�انيّته؛ ولهذا أشار الإمام الحسني× إلى أنّ الحرّية قيمة إنسانية قبل أن 

تكون قيمة إسالمية أو ساموية، وهذه الأهداف توجّه الناس إلى الطريق الصحيح، 

طريق النجاة في هذه الدنيا الفانية.

13_ ظهرت فقرة )تنمّي القيم الأخلاقية لدى الإنسان( في المرتبة الثانية عشرة، 

ودرجة حدّتها )2.8(، والوزن المئوي )93%(، وهي تس�اعد الإنسان على التمسّك 

بالأخالق الحمي�دة والمرغوب�ة في المجتمع، وعىل الالتزام بالقي�م الأخلاقية، وتقيّد 

المجتمع بالاتّصاف بحس�ن الخلق؛ فإنّه جامع للفضائل الكثيرة، من الحكمة والرفق 

والتواضع والحلم والصبر وغيرها.

14_ حصل�ت فقرة )تُس�هم في نق�ل التراث الدين�ي( على المرتب�ة الثالثة عشرة، 
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ودرجة حدّتها )2.8(، والوزن المئوي )93%(، ويستفاد منها في الحثّ على الاستزادة 

من العلوم الدينية؛ فإنّ تلك المراس�م هي مواس�م للتبليغ، ونشر العلوم الدينية بكلّ 

يسر وس�هولة؛ وذلك لكثرة تواجد المؤمنين وتحشّ�دهم حول المنبر الحس�يني، وتوفّر 

وسائل الإعلام، فالشعائر الحسينية تعكس رسالة أهل البيت^ ووعيهم للإسلام، 

ومواقفهم التاريخية التي حافظت على نقاوة الإسلام، ومنعت من تحريفه، فهي مجال 

خص�ب لدع�وة الناس إلى الإسالم ونش�ره، وتوجّيههم إلى هدي أه�ل البيت^، 

والتعريف بمفاهيم الإسلام والقرآن، ودعوة الناس إلى إقامة فرائض الله تعالى.

15_ أمّ�ا فقرة )هي دعوة إلى تطبيق أُصول الدين وفروعه(، فقد جاء تسلس�لها 

بالمرتب�ة الرابع�ة عش�رة، وبدرجة حدّته�ا )2.78(، وال�وزن المئ�وي )93%(، وهي 

تقتض�ي أن نقت�دي بش�خص أراد لن�ا أن نكون، بعدم�ا أراد لنا غريه أّال نكون، أراد 

لن�ا أن نأم�ر بالمعروف، بعدما أراد لنا غيره أن نكون مع المنكر، وجسّ�د لنا من خلال 

تضحيته× مفاهيم عظيمةً، كوحدة الدين، وإقامة الصلاة، وحفظ الحقوق، ورعاية 

المقرّبين. كان× يريد أن يبّني لنا معنى الأخُوّة، والصداقة والرفقة، وحسن المعاملة، 

وأن نكون صابرين محتس�بين، حافظين للعهد والأمانة والصدق، فهو مدرس�ة الأمر 

بالمعروف، والنهي عن المنكر.

16_ حصل�ت فق�رة )تعمّق روح ال�ولاء في نفوس الناس( على المرتبة الخامس�ة 

عش�رة، ودرج�ة حدّته�ا )2.78(، وال�وزن المئوي )93%(؛ فإنّ الش�عائر الحس�ينية 

تعمل على تعميق الولاء في نفوس الناس، ودفعهم إلى الثورة والرفض لكلّ ما يخالف 

شريعتن�ا، فينبغي لنا أن نعلن ارتباطنا وولاءنا وانتماءن�ا، والولاء هو الارتباط النابع 

من القلب الحاكم على كلّ صلات الإنسان وعلاقاته، كما في قوله تعالى: ﴿ ې ې 

ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ﴾ )1(.

))) المائدة: الآية 55.
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الخاتمة

من خلال النتائج التي توصّل إليها هذا البحث، يوصي الباحث بما يأتي:

ا تشكّل أهمّ دعامة للحفاظ على  1_ أن يتمّ بحث مس�ألة الش�عائر الحسينية؛ لأّهن

ا تربط ينبوع الصفات النفسية المحرّكة بالثورة. قوّة الثورة الحسينية المقدّسة، ولأّهن

2_ المواظبة على إحياء الش�عائر الحس�ينية؛ لأجل رفع مستوى القيم الأخلاقية، 

والعم�ل بام نعل�م وم�ا نؤمن ب�ه، والس�عي إلى الاقرتاب أكث�ر فأكثر من قيم س�يّد 

الشهداء×.

3_ أن يتمّ الاعتناء بالشعائر الحسينية في شتّى المناسبات خلال العام.

ويقترح الباحث عدّة اقتراحات استكمالًا لما توصّل إليه:

4_ إجراء دراسة مماثلة لهذه الدراسة على مستوى طلبة الدراسات العليا.

5_ إجراء دراس�ة مماثلة لهذه الدراس�ة في دور الشعائر الحس�ينية في رفع مستوى 

القي�م الأخلاقي�ة للمجتمع م�ن وجهة نظر طلب�ة كلّيات أُخ�رى، مثل كلّي�ة التربية 

الأساسية، أو كلّية الآداب.

6_ إجراء دراسة مماثلة لهذه الدراسة على مستوى طلبة المدارس الثانوية.

ملحق )1(

فقرات الاستبانة الأصلية:

دور الفقرات على حسب الرتبةالرتبة
كبير

دور 
متوسّط

ليس 
لها 
دور

تشحذ النفوس لمحاربة الظلم ونصرة الحق1ّ

تنمّي القيم الأخلاقية لدى الإنسان2

تحقّق العدالة والمساواة بين الناس3

تُسهم في نقل التراث الديني4
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تشكّل مدارس علمية وأدبية وتربوية5

ترفع شأن الإسلام والمسلمين6

لها دور في حثّ الناس على الجهاد7

تشجّع الإنسان على أن يكون إنساناً يستمتع بحرّيته8

تؤدّي إلى رقيّ الفرد والأمُّة معنوياً ومادّيا9ً

الشعائر الحسينية منطلق لتأصيل الأفكار والقيم وتجديدها10

تعمل على تحويل الواقع السلبي إلى واقع إيجابي سليم11

لها دور في بناء الشخصية الإيمانية الواعية12

تُعطي دروساً في الحرّية والانتصار والثبات13

تعمل على إيقاظ الضمير الإنساني الحي14

تُعطي سلوكيّات المجتمع فهمًا واسعا15ً

تُعطي حافزاً كبيراً لإظهار الحقّ والقضاء على الباطل16

لها دور كبير في إحياء الإسلام ونشر تعاليمه17

18تغرس في أعماقنا العبودية لله

تنمّي حركة التآخي بين المسلمين والأديان الأخُرى19

تطبع أثراً عظيمًا في النفوس البشرية20

أُسلوب ناجح لمجابهة التأثير الغربي21

ترّيب الأجيال على أخلاق أهل البيت^22

تشكّل الهوية الحضارية للُأمّة23

الشعائر الحسينية أحد مصاديق شعائر الله تعالى24

تعزيز قيمة المرأة في المجتمع25

26
منهج لتربية الشباب وتفعيل دورهم في النهوض بقيم 

المجتمع
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الشعائر الحسينية ضمان للحاضر والمستقبل27

28
تمثّل أهمّ روافد استمرار الارتباط البشري بقضية أهل 

البيت^ 

تغرس في أعماق المجتمع العطف وخدمة الآخرين29

أهمّ أسباب السعادة في الدنيا والآخرة30

زيادة ثقافة الرقي في شخصية الفرد والمجتمع31

تفتح آفاقاً فكرية واقتصادية واسعة32

تزوّد الفرد بقوّة الإيمان33

هي دعوة إلى تطبيق أُصول الدين وفروعه34

تُعطي الدين المفهوم الصحيح وتعيده إلى الحياة35

تعمّق روح الولاء في نفوس الناس36

تُعدّ أحد الخطوط العامّة في بناء الجماعة الصالحة37

من عوامل الابتعاد عن المحرّمات وتعديل السلوك المنحرف38

تنمّي روح التعاون والعمل الجماعي بين أفراد المجتمع39

هي دعوة إلى كلّ الأديان الأخُرى داخل البلد وخارجه40
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ملحق )2(

أسماء السادة الخبراء الذين استعان الباحث بآرائهم خلال مدّة البحث:

مكان العملالتخصّص اسم الخبيرت

فلسفة التربيةأ.د. سعيد جاسم الأسدي 1
كلّية التربية للعلوم 

الإنسانية/جامعة البصرة

أ.د. سلام ناجي باقر2
المناهج وطرائق التدريس 

العامّة
كلّية التربية/جامعة ميسان

كلّية التربية/جامعة ميسانطرائق تدريس الاجتماعياتأ.م. سعد طعمة بليل3

كلّية التربية/جامعة ميسانطرائق تدريس الفيزياءأ.م. د. محمد مهدي صخي4

أ.د. أحمد عبد المحسن كاظم5
المناهج وطرائق التدريس 

العامّة

كلّية التربية الأساسية/

جامعة ميسان

طرائق تدريس التاريخأ.م.د. أسمهان عنبر لازم6
كلّية التربية الأساسية/

جامعة ميسان

كلّية التربية/جامعة ميسانفلسفة التربية د. أياد نعيم مجيد7

كلّية التربية/جامعة ميسانعلم الاجتماع د. ليلى قاسم لازم 8

كلّية التربية/جامعة ميسانإرشاد تربوي م. أشرف صالح جاسم 9

كلّية التربية/جامعة ميسانطرائق تدريس اللغة العربيةم. سوسن هاشم هاتو 10

كلّية التربية/جامعة ميسانعلم الاجتماعد. نصيف جاسم عاتي 11
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ملخّص البحث

إنّ زي�ارة س�يّد الش�هداء أبي عب�د الله الحسني× من أه�مّ الأمُور الت�ي أكّدتها 

أحادي�ث أه�ل البي�ت^ تأكيداً ش�ديداً، وذكرت لها آث�اراً عجيبة في تقوي�ة إيماننا، 

والتأثري الإيجابي في دنيانا ومعايش�نا، خصوصاً زي�ارة الأربعين، وقد ورد في حديث 

ا إحدى علامات المؤمن الخمس.  الإمام العسكري× أّهن

ولا يخفى أثر هذه الزيارة في زماننا؛ فقد صارت من الش�عائر العظيمة للتش�يّع، 

ورم�زاً خال�داً للحبّ والولاء لأبي عبد الله الحسني×، وش�وكة في أعني الظالمين، 

ومحفّزاً إلى الاستقامة في طريق الحقّ والرشاد.

 ومن هنا؛ اكتس�بت ش�أناً كبيراً لدى الزائرين؛ لما تنطوي عليه من أهّمية وآداب 

ورس�وم خاصّة بها، تزيدها قوّة وعظمة وتأثيراً، وهذا ما جعلها من أهمّ الأمُور عند 

الشيعة، بل عند جميع الأحرار.

 ول�ذا تحتّ�م علينا أن نطّلع على تلك الآداب، ونلتزم به�ا طوال الزيارة؛ لنحافظ 

على قدس�ية هذه الزيارة، ونحظى بجميع الفضائل والأجر الوارد في الروايات لزائر 

الإمام الحسين×.

 فالبحث الأساسي هو تعرّف آداب المشي إلى ضريح الإمام الحسين×، وهذا ما 

يستدعي أن نبحث في آداب الزائرين المشاة في زيارة الأربعين، وقد حاولنا أن ندرس 

ونحلّ�ل الأحاديث الواردة في هذا الموض�وع، ونتأمّلها؛ حتّى نعثر على هذه الآداب. 

والمنهج المتّبع في البحث هو المنهج النقلي والتحليلي.

الإم�ام  زي�ارة  الأربعني،  زي�ارة  الزائ�ر،  الزي�ارة،  آداب  المفتاحي�ة:  الكلامت 
الحسين×، المشي في الزيارة.



282

رة   ـ1444ه ـ  ـ 2023 م
لحادية عش

ي والأربعون  ـ السنة ا
لحاد

العدد ا

Abstract
The Ziyara of the Master of the Martyrs, Abu Abdullah al-Husayn 

(PBUH), is one of the most important matters that are highlighted 
by the narrations of the Household (PBUT) with strong emphasis. In 
addition, it was mentioned that it has incredible effects in strengthening 
our faith and a positive impact on our lives and livelihoods, especially 
the Ziyara of Arbaeen which was narrated in the hadith of Imam  
al-Askari (PBUH) as one of the five signs of the believer.

Its impact is evident in our time, as this Ziyara has become one of 
the great rituals of Shiism and an eternal symbol of love and loyalty to 
Abu Abdullah al-Husayn (PBUH). This Ziyara has become a thorn in 
the eye of the oppressors and a motivation for staying on the path of 
truth and righteousness.

Hence, this Ziyara amassed great significance amongst the visitors 
due to its importance, customs, and etiquette that add strength, greatness, 
and impact to it. These factors made the Ziyara one of the important 
events, not only for the Shias but for all free people.

 Thus, we must learn about these customs, and abide by them 
throughout the Ziyara to preserve the sanctity of this Ziyara and to gain 
all the virtues and rewards mentioned in the narrations for the visitor of 
Imam al-Husayn (PBUH).

Therefore, the main objective is to learn about the customs of 
walking to the shrine of Imam al-Husayn (PBUH). We have tried to 
read and analyze the narrations on this subject to gather these customs. 
This study follows the transmission and analytical approach.

Keywords: Ziyara customs, Ziyara of Arbaeen, Ziyara of Imam  
al-Husayn (PBUH), walking during Ziyara.
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المقدّمة

تؤكّ�د مصادرنا الروائية أهّمية زيارة الإمام الحسني× في التقرّب إلى الله تعالى، 

ونيل مرضاته، بل يمكننا القولُ: إنّ زيارة سيّد الشهداء× من أوسع الطرق وأقربها 

إلى الله تعالى، مع ما فيها من الفوز بالسعادة الدنيوية والأخُروية. 

ويختل�ف لس�ان الروايات ال�واردة عن أه�ل البيت^ في هذا المجال بحس�ب 

أن�واع الزيارات وأوقاتها، فاختصّت بعض الزيارات بأهّمية قصوى، كما هو الحال في 

لس�ان الروايات ال�واردة في فضل زيارة الأربعين، وهي زيارة الإمام الحسني× في 

ا إحدى  العشري�ن من صفر المظفّر؛ حيث جاء عن الإمام الحس�ن العس�كري× أّهن

علامات المؤمن.

 وقد أصبحت هذه الزيارة من الش�عائر العظيمة، وص�ارت رمزاً خالداً للحبّ 

والولاء لأبي عبد الله الحسين×، وعلامة لتعظيم تضحيات سيّد الشهداء× وأهل 

بيته الكرام في يوم عاش�وراء، ومحفّزاً إلى الاستقامة في طريق الحقّ والرشاد، ومضماراً 

لكسب الأجر والثواب الجزيل.

 ون�رى في كلّ ع�ام تواف�د ملايين الزائرين م�ن مختلف دول العالم له�ذه الزيارة، 

آملين الفوز بالسعادة ورضا الله، كلّ ذلك يشير إلى أهّمية زيارة الأربعين.

ونح�ن نع�رف أنّ لكلّ فعل ذي ش�أن آداب�اً ورس�وماً خاصّة، تدلّ عىل أهّميته 

وحفظ احترامه، فلزيارة الإمام الحسني× في يوم الأربعين والسري مش�ياً نحو قبره 

المطهّ�ر آداب ورس�وم خاصّة، لا بدّ من تعلّمها من خلال ق�راءة الروايات، وتصفّح 

الكتب الروائية والأخلاقية، ويجب علينا أن نلتزم بتلك الآداب؛ حتّى نثبت اهتمامنا 

واعتناءنا بهذه الزيارة العظيمة، ونحفظ قدس�يّتها، ونحصل على الأجر الكبير الذي 

جعله الله تبارك وتعالى لزائر الإمام الحسين×. 
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يس�عى ه�ذا المقال لبي�ان آداب زائر الأربعني التي يمكن الاس�تدلال عليها في 

ضوء روايات أهل البيت^، وما يقتضيه العرف، والسيرة العقلائية في هذا المجال. 

فسؤال البحث هو: ما هي آداب الزائرين السائرين إلى ضريح الإمام الحسين× 

في زي�ارة الأربعني؟ وس�نحاول الإجاب�ة عن هذا الس�ؤال م�ن خالل: الروايات، 

والعرف والسيرة العقلائية في ضوء المنهج النقلي والتحليلي.

آداب زائر الأربعين والسائر نحو قبر الإمام الحسين×

توجد لزائر الإمام الحسني× بش�كل عامّ، ولزائر الأربعين والس�ائر نحو قبر 

الإمام الحسني× بش�كل خاصّ، آداب متنوّعة يمكننا معرفتُها من خلال الرجوع 

إلى أحادي�ث أهل البيت^، وسرية العقالء، ولمّا كانت الأدلّ�ة على تلك الآداب 

مت على قسمين: منها ما هو خاصّ، ومنها ما هو عامّ قُسِّ

الأوّل: الآداب الخاصّة: وهي الآداب التي وردت فيها نصوص بشكل خاصّ.
القس�م الآخ�ر: الآداب العامّ�ة: وه�ي الآداب الت�ي لم ترد فيها روايات بش�كل 
خ�اصّ، ويمكن أن يُس�تدلّ عليها بأدلّ�ة عامّة، جرى عرف المتشرّع�ة والعقلاء على 

إلزام الزائر بها.

وس�نقوم بع�رض كلا القس�مين تباعاً، وس�نرتّب الحديث عن تل�ك الآداب في 

نقاط؛ ليسهل الرجوع إليها، وتتسنىّ مراعاتها:

القسم الأوّل: الآداب الخاصّة

حينام نراجع أحادي�ث أهل البيت^ في زي�ارة الإمام الحسني×، نجد آداباً 

متنوّع�ة لزائ�ر الإم�ام الحسني× ينبغ�ي مراعاته�ا، خصوص�اً في زي�ارة الأربعين، 

وتواكب تلك الآدابُ مسرية الزائر من خروجه من المنزل وسريه ومشيه في الطريق 

حتّى وصوله كربلاء وزيارة الإمام الحسين×. وفيما يلي عرض لتلك الآداب:
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الأوّل: الصوم ثلاثة أيّام والدعاء

ورد في بعض الروايات أنّه ينبغي لزائر قبر الإمام الحسين× أن يصوم ثلاثة أيّام 

قب�ل أن يخرج من منزله للزيارة، ويدعو بالدع�اء المأثور، فعن أبي بصير، عن أبي عبد 

الله×، قال: »إذا أتيت الحسني× فما تقول؟ قلت: أش�ياء أس�معها من رواة الحديث 

ممنّ س�مع من أبيك. قال: أفلا أُخبرك عن أبي عن جدّي علي بن الحسني× كيف كان 
يصنع في ذلك؟ قال: قلت: بلى جُعلت فداك. قال: إذا أردت الخروج إلى أبي عبد الله× 
فص�م‏ قبل‏ أن‏ تخرج‏ ثلاثة أيّام: يوم الأربعاء، ويوم الخميس، ويوم الجمعة، فإذا أمس�يت 

ليلة الجمعة، فصلّ صلاة الليل، ثمّ قم فانظر في نواحي السماء...«)1(.
 وم�ن الواضح أثر الص�وم في الطهارة الروحية، وإزالة الأق�ذار الباطنية، وهذا 

يوفّ�ر ب�دوره صف�اءً روحي�اً لزائ�ر الأربعين، ويؤثّ�ر في رحلت�ه المعنوي�ة، والرقي في 

المقامات السامية التي تحصل من زيارة قبر الإمام الحسين×، فينبغي للزائر أن يطهّر 

نفسه ظاهراً وباطناً؛ حتّى يناسب ذلك قداسة المكان الشريف، وبذلك يحصل الزائر 

على الأجر الكبير، وعلوّ المنزلة.

الثاني: تجنّب مظاهر الزينة

تعارف اس�تعمال الطيب ومظاهر الزينة في مناس�بات الف�رح والسرور، وهكذا 

مظاهر لا تناس�ب زيارة الإمام الحسني× يوم الأربعين، فهو يوم يس�تذكر الإنسان 

فيه مصيبة س�يّد الش�هداء×، وما جرى عليه، ورجوع الس�بايا إلى كربلاء، فهو يوم 

حزن وبكاء وعزاء على س�يّد الش�هداء× وأهل بيته، ويوم مواس�اة الش�يعة لإمامنا 

زي�ن العابدي�ن×، ومولاتن�ا زينب÷، وه�ذا المقام يقتض�ي تجنبّ مظاه�ر الفرح 

والسرور، كاس�تعمال الطي�ب والدهن والكحل، ففي رواية أبي بصير الس�ابقة يقول 

))) الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص76.
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الإمام الصادق×: »... فإذا أردت المشي إلىه... لا تطيّب ولا تدّهن ولا تكتحل حتّى 

تأتي القبر«)1(. ويعضد هذا المعنى ما سيأتي من الظهور بمظهر الحزن، فهو ينافي بطبيعة 
الحال استعمال مظاهر الزينة.

الثالث: تقليل المسافة بين الُخطى

ورد في روايات عديدة فضائلُ كثيرة لخطوة زائر الإمام الحسين×، وأنّه يُكتب 

ل�ه بكلّ خطوة ق�در من الأجر والثواب، ويمكن اس�تظهار ترتّب الاس�تحباب على 

عدد الخطوات، فيس�اهم تقليل المس�افات بني الخطى في كثرته�ا، وتترتّب على ذلك 

كثرة الثواب. وفيما يلي عرض لبعض ما ورد من تلك الروايات:

 ورد ع�ن الإمام الصادق× أنّه قال: »يا حسني، مَ�ن خرج من منزله يريد زيارة 

قبر الحسني بن علي )صلوات الله عليه( إن كان ماش�ياً كتب‏ الله‏ له‏ بكلّ‏ خطوة حس�نةً، 

ومحا عنه سيّئة«)2(. 

وع�ن بشري الدهّان، عن الإم�ام الصادق×، ق�ال: »إنّ الرج�ل ليخرج إلى قبر 

الحسين× فله إذا خرج من أهله بأوّل خطوة مغفرة ذنوبه، ثمّ لم يزل يقدّس بكلّ خطوة 

حتّى يأتيه«‏)3(. 

وع�ن اب�ن مغيرة، ع�ن الإم�ام الص�ادق أنّ�ه ق�ال: »إنّ لله ملائك�ةً موكّلين‏ بقبر 

الحسني×، ف�إذا همّ بزيارت�ه الرجل أعطاه�م الله ذنوبه، فإذا خطا محوه�ا، ثمّ إذا خطا 

ضاعف�وا ل�ه حس�ناته، فام تزال حس�ناته تضاع�ف حتّى توج�ب ل�ه الجنةّ، ث�مّ اكتنفوه 

وقدّسوه«‏)4(. 

))) المصدر السابق.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص132.

))) المصدر السابق.

))) المصدر السابق: ص133
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ع�ن أبي س�عيد الق�اضي، قال : »دخل�ت على أبي عب�د الله× في غريف�ة له وعنده 

مرازم، فس�معت أبا عبد الله× يقول : مَن أتى قبر الحسني× ماش�ياً كتب الله له بكلّ 
قدم يرفعها ويضعها عتقَ رقبة من ولد إسماعيل، ومَن أتاه في سفينة فكفأت بهم سفينتهم 

نادى منادٍ من السماء: طبتم وطابت لكم الجنّة«)1(.

الرابع: الاغتسال قبل الخروج من المنزل

ورد في روايات كثيرة تأكيد غسل زيارة الإمام الحسين× عند إرادة الخروج من 

المنزل، إضافة إلى غسل الزيارة، فقد ورد في رواية ابن مغيرة عن الإمام الصادق×: 

»إنّ لله ملائكة موكّلين بقبر الحسني×، فإذا همّ بزيارته الرجل‏... فإذا اغتسلوا ناداهم 

محمّ�د‘: يا وفد الله، أبش�روا بمرافقتي في الجنّة، ثمّ ناداهم أمير المؤمنين×: أنا ضامن 

لقضاء حوائجكم، ودفع البلاء عنكم في الدنيا والآخرة، ثمّ التقاهم ]اكتنفهم‏[ النبي‘ 

عن أيمانهم وعن شمائلهم«‏)2(. 

وتُشري ه�ذه الرواية إلى غس�ل خاصّ عند الخ�روج من المنزل، وهو غير غس�ل 

الزي�ارة الذي يغتس�له الزائر قرب زيارة الإمام الحسني×، وقرين�ة ذلك قوله×: 

»فإذا همّ بزيارته الرجل«.

وقد ورد اس�تحباب غس�ل الزي�ارة في روايات متع�دّدة، وأنّ الأفضل أن يكون 

بماء الفرات، وقبل الدخول في كربلاء، وذكرت الروايات أجراً عظيمًا لغسل الزيارة، 

وهذا الغسل هو غسل قبل الزيارة، ويختلف عن غسل قبل الخروج من المنزل للسفر؛ 

لأنّه ورد في رواية محمد بن مسلم: »ويلزمك الغسل قبل أن تأتي الحائر«)3(. 

ون�رى في كثير م�ن الروايات تأكيد غس�ل الزيارة بماء الفرات، وق�د ذُكر ثوابٌ 

))) المصدر السابق: ص257.

))) المصدر السابق: ص133.

))) المصدر السابق: ص131.
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جزي�ل له�ا، كرواية بشري الدهّان عن الإم�ام الصادق×: »قل�ت لأبي عبد الله× في 

حديث طويل. قال: ويحك يا بشير، إنّ المؤمن إذا أتى قبر الحسين‏ عارفاً بحقّه، فاغتسل 
في الف�رات، ثمّ خرج، كتب له بكلّ خطوة حجّة وعمرة مبرورات متقبّلات، وغزوة مع 
نبيٍّ مرس�ل، أو إمام عدل«)1(. فهل يتس�نىّ للمرء الغس�ل بماء الفرات في زماننا؛ حتّى 

نحظى بما ورد من الفضائل والأجر لهذا العنوان؟ 

ويمكن الجواب بأنّه إذا كان المقصود من الاغتس�ال بماء الفرات هو الاغتس�ال 

في نه�ر الفرات، فهو غير متيسّر إذا أخذنا بنظر الاعتبار الظروف المعاصرة، وإذا كان 

المقص�ود الاغتس�ال بمائه، فهو أمر متي�سّر للجميع؛ لأنّ مياه مدين�ة كربلاء في زماننا 

كلّها من ماء الفرات، فمَن اغتس�ل بماء الإس�الة في كربلاء، يصدق عليه أنّه اغتس�ل 

بماء الفرات.

الخامس: إظهار الحزن

إنّ إظهار الحزن والأسى في طريق زيارة س�يّد الش�هداء× عامّة، وطريق زيارة 

الأربعين خاصّة، هو من الآداب التي أكّدها أهل البيت^؛ لأنّ الإمام الحسين× 

وأصحابه قد قتلوا بأبش�ع الطرق، وأدخل ذلك الحزنَ والكربَ على أهل البيت^ 

بعد واقعة كربلاء، فعلى الزائر أن يواسيهم في طريق الزيارة، ويكون حزيناً وكئيباً.

وقد وردت روايات متعدّدة تدلّ على هذا المعنى:

منها: رواية المفضّل بن عمر، قال: »قال أبو عبد الله×‏: تزورون خير من أّال تزوروا، 

ولا تزورون خير من أن تزوروا. قال: قلت: قطعت ظهري. قال: تالله، إنّ أحدكم ليذهب 
إلى قبر أبيه كئيباً حزيناً، وتأتونه أنتم بالسُفَر، كّال حتّى تأتوه شعثاً غبراً« )2(.

ومنه�ا: م�ا عن كرّام ب�ن عمرو: »قال أبو عب�د الله× لك�رّام: إذا أردت أنت قبر 

))) المصدر السابق: ص158.

))) المصدر السابق: ص131.
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الحسين× فزره وأنت‏ كئيب حزين شعث مغبّر؛ فإنّ الحسين× قُتل وهو كئيب حزين 
شعث مغبّر«)1(.

 وتدلّ هاتان الروايتان بوضوح على أنّ زائر الأربعين يجب أن يُبرز الحزن والألم، 

وهذا يوجب بدوره توفيقاً عظيمًا وفضائل كثيرة.

السادس: الجوع والعطش

تدلّ الرواية الواردة عن الإمام الصادق× أنّ من آداب زائر الأربعين والس�ائر 

نحو قبر س�يّد الش�هداء× الج�وعَ والعطش؛ فقد جاء عن الإم�ام الصادق×: »إذا 

أردت زيارة الحسين×، فزره وأنت كئيب حزين مكروب، شعثاً مغبّراً، جائعاً عطشاناً؛ 

فإنّ الحسين قُتل حزيناً، مكروباً، شعثاً، مغبّراً، جائعاً عطشاناً، وسله الحوائج، وانصرف 

عنه، ولا تتّخذه وطناً«)2(.

وهن�ا يقع س�ؤال، وهو: أنّ المش�ي لزيارة أبي الأحرار× يس�تغرق ليالي وأيّاماً، 

وهذا يتطلّب الأكل والشرب بطبيعة الحال، فكيف يلائم ذلك ما جاء في الرواية من 

أن يكون الزائر جائعاً عطشاناً؟

ويمك�ن أن يج�اب عن ذلك بأنّ ال�ذي يقتضيه الجمع بينهما ه�و تجنبّ التمّيل في 

الأكل والش�رب ومظاهر البذخ، بمعنى لا يأكل ولا يشرب بحيث تمتلئ بطنه، وأّال 

يجعل رحلته ومشيه رحلة ممتعة ومُسلّية، وأّال يأكل فيها كما يحلو له.

السابع: ترك مظاهر الفرح والسرور

تؤكّد روايات زيارة الإمام الحسين× أهّمية الحفاظ على مظاهر العزاء والمواساة 

في زيارة س�يّد الش�هداء×، فزائر الأربعين يجب أن يكون مواس�ياً في مش�يه وزيارته 

))) المصدر السابق: ص132.
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للإم�ام×، وأّال يجعل مش�يه ورحلته للتس�لية والمرح والترفي�ه؛ ولهذا ورد في بعض 

الروايات غضب المعصوم× على زائري قبر س�يّد الشهداء× ممنّ يصحبون معهم 

مظاه�ر الفرح، ويجعلون رحلتهم رحلة ترفيهية، فعن الإمام الصادق×: »بلغني أنّ 

فر، فيها الحلاوة والأخبصة وأشباهها، لو زاروا  قوماً أرادوا الحسين×، حملوا معهم السُّ
قبور أحبّائهم ما حملوا معهم هذا«)1(. 

وورد أيض�اً ع�ن رجل من أهل الرقّة يقال له أبو المضاء: »قال لي أبو عبد الله×: 

تأتون قبر أبي عبد الله؟ قلت: نعم. قال: أفتتّخذون لذلك سُ�فراً؟ قلت: نعم. فقال: أما 
ل�و أتيت�م قبور آبائكم وأُمّهاتكم لم تفعلوا ذلك! قال: قل�ت: أيّ شي‏ءٍ نأكل؟ قال: الخبز 
واللبن. قال: وقال كرّام لأبي عبد الله×: جُعلت فداك، إنّ قوماً يزورون قبر الحسين× 
م لو زاروا قبور أُمّهاتهم وآبائهم،  �فر؟ قال: فقال لي أبو عبد الله×: أما إنّه فيطيّبون السُّ
ما فعلوا ذلك«)2(. وقد تقدّم فيما سبق في رواية المفضّل بن عمر في الأدب الخامس ما 

يدلّ على ذلك أيضاً.

وفي ه�ذه الرواي�ات تصريح وإرش�اد إلى أمر عقلائي، وه�و أنّ الذي يذهب إلى 

قرب وال�ده أو والدته أو مَن يحبّ، يتخّىل ع�ن مظاهر الفرح والس�رور، وتنتابه حالة 

الحزن والانكسار، فجدير بزائر قبر الإمام الحسين× أن يعرض عن مظاهر السرور 

والف�رح؛ لأنّه ذاهب لزيارة إمام معصوم مفترض الطاعة، ذاكراً ما جرى عليه، وأيُّ 

مصيبة أعظم من مصيبة سيّد الشهداء×؟!

حابة الثامن: حسن الصِّ

من الآداب التي ينبغي لزائر الأربعين والس�ائر نحو قبر الإمام× أن يتحّىل بها 

ه�ي مس�ألة الاهتمام باختي�ار مَن يصحبهم في مسريه، فيجب أن يحافظ الس�ائر على 

))) المصدر السابق: ص129.
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الصف�اء الروح�ي الذي يحصل من تل�ك الزيارة، وهنا يبرز دور الصاحب في السري 

نحو أبي الأحرار×؛ لأنّ هذا الصاحب والصديق يمكنه أن يمنع الزائر من كس�ب 

الأج�ر والفضائ�ل العظيمة في طريق زي�ارة الأربعين إذا لم يكن م�دركاً لعظمة زيارة 

س�يّد ش�باب أهل الجنةّ×، وإلى هذا أش�ار الإمام الصادق×، فعن محمّد بن مسلم 

؟ قال: بلى.  ع�ن أبي عب�د الله، قال: »قلت له: إذا خرجنا إلى أبيك أكنّا ]أفلس�نا[ في حجٍّ

قل�ت: فيلزمنا ما يلزم الح�اجّ؟ قال: من ماذا؟ قلت: من‏ الأش�ياء التي يلزم الحاجّ. قال: 
يلزمك حسن الصّحابة لمَن يصحبك‏«)1(.

والصاح�ب والصدي�ق من الأمُور التي يجب على الإنس�ان الاهتامم بها بصورة 

عامّ�ة؛ لأنّ الصدي�ق يؤثّ�ر كثيراً في الش�خص، فيمكن أن يترك أثراً إيجابياً في كس�ب 

الفضائل، ويمكن أن يترك أثراً س�لبياً، وإذا لم يحصل الإنس�ان على الصديق الصالح، 

عليه أن يتجنبّ صديق الس�وء، ولو كلّف ذلك الوحدة، فعن رس�ول الله‘: »يا أبا 

ذرّ، الجليس‏ الصالح‏ خير من‏ الوحدة، والوحدة خير من جليس السوء«)2(.

التاسع: الذكر وقلّة الكلام 

يُعدّ اللغو وكثرة الكلام في الأمُور غير المهمّة من الأفعال المذمومة في الإسالم، 

فكثرته يمكن أن تؤدّي إلى كثرة الذنوب، فعن أمير المؤمنين×: »فربّ كلمة س�لبت 

نعمة، وجلبت نقمة«)3(. وفي رواية أُخرى عنه×: »قلّة الكلام تسرت العيوب، وتقلّل 
�ا خالية من اللغ�و، حيث قال الله  الذن�وب«)4(؛ ل�ذا وصف الق�رآن الكريم الجنةّ بأّهن

تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ ڃ ڃ ڃ چ چ چ ﴾ )5(.

))) المصدر السابق: ص131.
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 فعلى زائر الأربعين أن يتجنبّ كثرة الكلام، خصوصاً ما ينافي مبادئ الدين الحنيف، 

وأن يذك�ر الله كثيراً، ويس�بّحه في هذا الطريق المبارك؛ فق�د ورد عن الإمام الصادق× 

أنّه قال: »ويلزمك قلّة الكلام إّال بخير، ويلزمك كثرة ذكر الله،‏ ويلزمك الخش�وع، وكثرة 

الصلاة، والصلاة على محمّد وآل محمّد، ويلزمك التوقير لأخذ ما ليس لك‏«)1(.

العاشر: اجتناب المحرّمات

أكّ�دت الرواي�ات ال�واردة في آداب زي�ارة الإم�ام الحسني× الاجتن�اب عن 

المحرّمات، فالهدف من السير نحو قبره المبارك، وتحمّل المصاعب والمشاكل في السفر 

والمشي، ه�و التقرّب إلى الله تعالى، ورضا النبي الأك�رم‘، والأئمّة الطاهرين^، 

وارتكابُ المحرّمات والتس�اهل فيها ينافي هذه الغاية الس�امية، فعلى المؤمن أن يجتهد 

أكث�ر في اجتنابه�ا في هذه المسرية الكبرى، وه�ذه الزيارة العظيمة، وقد أش�ار الإمام 

الص�ادق× إلى ه�ذا الأمر في رواية محمّد بن مس�لم: »ويلزمك‏ التقية التي‏ قوام‏ دينك 

بها، والورع عمّا نهيت عنه، والخصومة، وكثرة الأيمان، والجدال الذي فيه الأيمان«‏)2(.
ي   وقد خصّ الإمام الصادق× في هذه الرواية ثلاثة محرّمات بعد الورع عمّا ُهن

عن�ه، وه�ي: )الخصومة، وكثرة الأيامن، والجدال الذي فيه الأيامن(؛ لأنّ الخصومة 

وكث�رة القس�م والأيامن والج�دال والنزاع م�ن المحرّمات الت�ي توج�ب التفرقة بين 

المؤمنني، وذلك يخالف الأهداف الاجتماعية المتوخّاة من زيارة س�يّد الش�هداء×، 

فه�ذه الزي�ارة تق�وّي أواصر ال�ودّ والتلاحم بين المس�لمين، وهي مظه�ر من مظاهر 

الوحده تحت عنوان مودّة أهل البيت^.

الحادي عشر: قضاء حوائج الإخوان ومساعدتهم

إنّ قض�اء حاجة الأخ المس�لم من المس�تحبّات التي أكّدتها الشريعة الإسالمية، 

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص131.
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وق�د ذكرت الروايات ثواباً كثيراً لمس�اعدة الآخرين، ورفع حاجاتهم؛ فقد روي عن 

الإمام الحسني×: »تنفّس�وا إلى الم�كارم، وس�ارعوا إلى الغنائم، واعلم�وا أن‏ّ حوائج‏ 

الناس‏ إليكم‏ من نعمته تعالى عليكم، وأجود الناس مَن يعطي مَن لا يرجوه، ومن نفّس 
عن مؤمن كربةً نفّس الله عنه اثنتين وسبعين كربةً من كرب الدنيا، واثنتين وسبعين كربةً 
من كرب الآخرة، ومَن أحس�ن أحس�ن الله إليه،‏ والله يحبّ المحس�نين«‏)1(. والمسرية إلى 
زيارة الإمام الحسين×، والمشي في زيارة الأربعين، من أفضل الأوقات لتنفيس الهمّ 

والكرب عن المؤمنين ورفع حاجاتهم، وقد ذُكر في رواية محمّد بن مس�لم عن الإمام 

الصادق× في آداب زيارة س�يّد الش�هداء×: »... ويلزمك أن تعود إلى أهل الحاجة 

من إخوانك إذا رأيت منقطعاً، والمواساة...«)2(. 

وإنّ لترك المؤمن وحدَه وعدم مس�اعدته آثارَ س�وءٍ كثيرة، أعظمها الاستخفافُ 

بالأئمّ�ة^؛ فق�د روى أب�و هارون ع�ن أبي عبد الله×، ق�ال: »قال لنف�ر عنده وأنا 

حاضر: ما لكم تس�تخفّون بنا؟ قال: فقام إليه رجل من خراس�ان، فقال: معاذ لوجه الله 

أن نس�تخفّ بك، أو بشي‏ء من أمرك‏! فقال: بلى، إنّك أحد مَن اس�تخفّ بي. فقال: معاذ 

لوجه الله أن أس�تخفّ بك! فقال له: ويحك، أولم تس�مع فلاناً ونحن بقرب الجحفة وهو 

يقول لك: احملني قدر ميل، فقد والله أعييت، والله ما رفعت به رأس�اً، ولقد اس�تخففت 

.)3( » به، ومَن استخفّ بمؤمن، فينا استخفّ، وضيّع حرمة الله

الثاني عشر: التقية 

ا توجب الحفاظ على  م�ن الأمُور التي يجب مراعاته�ا في مواردها هي التقية؛ لأّهن

نفوس المؤمنين وأموالهم وأعراضهم إذا كانوا في معرض الخطر، وقد أكّد الأئمّة^ 

))) الديلمي، الحسن بن محمد، إرشاد القلوب: ج1، ص138.

))) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص131.
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هذا الواجب تأكيداً ش�ديداً؛ فقد جاء عن الإمام جعفر الصادق× أنّه قال لمعّىل بن 

، إنّ التقية ديني‏ ودين آبائي، ولا دين لمَن لا تقيّة«)1(. وربّما تشتدّ أهّمية  خنيس: »يا معّىل

التقية في زيارة الإمام الحسني× بمقتضى الزم�ان والمكان، فعن الإمام الصادق× 

في رواية محمّد بن مسلم »... ويلزمك التقية التي قوام دينك بها...«)2(.

الثالث عشر: نظافة الثياب

من الآداب التي أكّدتها الأحاديث هي نظافة الثياب عند زيارة المعصومين^؛ 

�ا م�ن الصفات العامّ�ة التي ينبغ�ي أن يتّصف بها المؤم�ن، ويتأكّد الأم�ر إذا زار  لأّهن

الإنسان قبر سيّد الشهداء×، فعلى الزائر أن يكون طاهراً ظاهراً وباطناً؛ كي يتسنىّ 

ل�ه الت�زوّد من النور الطاهر المطهّر؛ فقد أش�ار الإمام الص�ادق× في رواية محمّد بن 

مسلم إلى ذلك بقوله: »ويلزمك نظافة الثياب...«‏)3(. 

وقد يبدو هنا تعارض بين هذا المقطع من الرواية ـ حيث تؤكّد إلزام الزائر بنظافة 

الثياب ـ وبين ما تقدّم في الأدب الخامس من أن يأتي الزائر لزيارة س�يّد الش�هداء× 

شعثاً مغبراً، فهل يأتي الزائر بثياب مملوءة بالغبار والتراب، أو يأتي بثياب نظيفة؟ 

وقد يجاب عن ذلك بوجهين:

 الأوّل: أنّ المقص�ود بالروايات الدالّة على كون الزوّار شُ�عثاً غُبراً هو أن يكونوا 
بحال�ة ح�زن وتفجّع، وإحدى علائم الحزن هي أنّ الحزي�ن والمكروب لا يلتفت إلى 

ثوبه هل فيه غبار أو لا، فوجود القليل من الغبار على الثوب لا ينافي نظافة الثوب.

الث�اني: أنّ مقتض�ى الجم�ع بني الروايتين هو أنّه ينبغ�ي للزائ�ر أن يذهب لزيارة 
الإمام الحسني×، وما أن يصل إلى كربلاء بثيابه التي لبس�ها في الطريق حتى يرجع 

))) البرقي، أحمد بن محمد، المحاسن: ج1، ص255.
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ويغتس�ل بعد الزي�ارة الأوُلى، ويبدّل ثياب�ه النظيفة بثيابه الت�ي كان يرتديها، ثمّ يخرج 

للزيارة. ويبدو أنّ الوجه الثاني هو الأوفق مع ظاهر الروايات.

الرابع عشر: الاستئذان في الدخول

قال الله تب�ارك وتعالى في كتابه الحكيم: ﴿ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 

ڱ ڱ ں ں ﴾)1(، وورد ع�ن الإم�ام الباقر× في حديث طويل: »إن‏ّ الله‏ حرّم‏ 
من‏ المؤمنين‏ أمواتاً ما حرّم‏ منهم‏ أحياء«)2(.

إنّ الإذن في الدخول يدلّ على حفظ الاحترام والمنزلة للإمام المعصوم×؛ فلهذا 

ورد في آداب زي�ارة الإم�ام الحسني× الاس�تئذان في الدخول، وقد ذك�ر المحدّث 

القمّي في كتابه )مفاتيح الجنان( عن )زاد المعاد( الرواية الآتية عن صفوان:

»اس�تأذنت الإم�ام الص�ادق× لزيارة مولاي الحسني×، وس�ألته أن يعرّفني ما 
أعمل عليه، فقال: يا صفوان، إذا وصلت نينوى، فاغتس�ل بماء الفرات‏... فإذا وصلت‏ 
ب�اب‏ الحائ�ر، فقف‏ وقل‏: الله أكبر كبيراً، والحمد لله كثيراً، وس�بحان الله بكرةً وأصيلًا، 
الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنّا لنهتدي لو لا أن هدانا الله... ثمّ امشِ حتّی تصل الباب 
الثاني، فقل: السلام علیك یا أبا عبد الله، السلام علیك یا ابن رسول الله، السلام علیك یا 
ابن أمیر المؤمنین. مولاي، عبدك وابن عبدك وابن أمتك، المقرّ بالرقّ، والتارك للخلاف 
علیكم، والموالي لولیّكم، والمعادي لعدوّكم، قصد حرمك، واستجار بمشهدك، وتقرّب 
إلی�ك بقص�دك. أأدخل یا الله؟ أأدخل یا رس�ول الله؟ أأدخل یا نب�ي الله؟ أأدخل یا أمیر 
المؤمننی؟ أأدخ�ل یا س�یّد الوصیّین؟ أأدخل یا فاطمة س�یّدة نس�اء العالمنی؟ أأدخل یا 
م�ولاي ی�ا أبا عب�د الله؟ أأدخل یا مولاي ی�ا ابن رس�ول الله؟ فإذا صار قلبك خاش�عاً، 
وطرفك باكیاً، فتلك علامة الإذن فادخل، وقل أثناء الدخول: الحمد لله الواحد الأحد، 

))) الأحزاب: الآية 53.

))) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص303.
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الفرد الصمد، الذي هداني لولایتك، وخصّني بزیارتك، وسهّل لي قصدك«‏)1(.
وقد تمتّ بهذا الآداب الخاصّة الواردة في أحاديث أهل البيت^.

القسم الآخر: الآداب العامّة 

يمكنن�ا تصني�ف الآداب التالية ضم�ن الآداب العامّة بحس�ب التوضيح الذي 

قدّمناه في بداية المقال:

الأوّل: قصد القربة في جميع الأفعال

تنقس�م الأعمال التي يق�وم بها الزائر خلال زيارته، بدءاً م�ن الخروج من منزله، 

وانتهاءً إلى قبر الإمام الحسين×، إلى نحوين:

1- الأعامل العبادية الت�ي تتوقّف صحّتها على قصد القربة، كالصلاة والصدقة 
والزيارة نفسها.

2- الأعامل التوصّلي�ة الت�ي لا تتوقّف عىل قصد القرب�ة إلى الله تعالى؛ كالأكل 
والنوم والمشي والحديث مع الآخرين.

فعىل المؤمن أن ين�وي في أعماله القربة إلى الله تعالى؛ لين�ال بذلك ثواب الأعمال 

الصالح�ة، وه�ذا م�ا نجده في وصاي�ا المعصومني^، فمن وصايا رس�ول‘ لأبي 

ذرّ الغف�اري: »ي�ا أبا ذرّ، ليك�ن لك في كلّ شي‏ء نيّة صالحة، حتّ�ى‏ في‏ النوم‏ والأكل«‏)2(. 

فينبغي لزائر الأربعين أن يقصد القربة إلى الله في جميع أعماله وأفعاله، حتّى نومه وأكله 

وشرب�ه؛ لكي يحصل عىل الأجر والثواب الكثير، وتك�ون زيارته أفضل. فيمكنه أن 

ينوي بطعامه وشرابه التقوّي على الزيارة، وبنومه إعادة نش�اطه لمواصلة السري نحو 

سيّد شباب أهل الجنةّ×.

))) المجلسي، محمد باقر، زاد المعاد: ص508.

))) الطبرسي، الحسن بن الفضل، مكارم الأخلاق: ص464.
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الثاني: تحمّل المصاعب والمشاكل في الطريق

إنّ الس�فر بطبيعته متعب، ولا يخلو من مصاعب، وزيارة الأربعين تش�به س�ائر 

الأس�فار م�ن هذه الناحية، ولا س�يّما إذا كانت مش�ياً على الأق�دام؛ لأنّ الزائر حينئذٍ 

يستغرق وقتاً طويلًا، ويلاقي مناخاً متقلّباً من برد وحرّ، وينزل أماكن لم يألفها، وعلى 

الرغ�م م�ن الجهود المبذول�ة في هذا المجال، والخدم�ات المتاحة للزائري�ن، قد يواجه 

الزائ�ر مصاعب عدي�دة في هذه الرحلة والزيارة، فعلى زائ�ر الأربعين أن يتحمّلها في 

هذا الطريق، وأّال يتذمّر منها؛ ليواسي الحسني× والس�بايا من أهل بيته، ولا س�يّما 

زينب الكبرى÷. 

وما يجدر الالتفات إليه أنّ التذمّر ـ في بعض الأحيان ـ قد يبلغ درجة عدم الرضا 

بقضاء الله تبارك وتعالى، وهذا من المحرّمات التي ينبغي الانتباه إليها.

الثالث: المحافظة على النظافة

جرى العرف وسار العقلاء على تنظيف أماكن مبيتهم، ومجالس راحتهم، ومحالّ 

موائدهم، وتنظيف الشوارع والأزقّة، وتجنبّ رمي الأوساخ، وهذه ثقافة عامّة يتمتّع 

به�ا الن�اس، ويتمّ إلزامهم بها في جميع الحالات، فلا بدّ من تطبيق ذلك في زيارة س�يّد 

الش�هداء×؛ ليعك�س الزائر ثقافة دين�ه الحنيف الذي يعدُّ النظاف�ة أحد أهمّ مظاهر 

ثقافته الفردية والاجتماعية، فيجب على زائر الإمام الحسني× في زيارة الأربعين أن 

يلتفت إلى هذا الأدب الخاصّ الذي يعّرب عن سموّ ثقافته.

كان�ت ه�ذه جملة م�ن آداب زائر الأربعين والس�ائر نحو قبر الإمام الحسني× 

وجدناه�ا في الرواي�ات وفي نظ�ر الع�رف والعقالء، فح�ريّ بالزائ�ر أن يلت�زم بهذه 

 الآداب؛ حتّ�ى تك�ون زيارته ومش�يه أكث�ر فضلًا وأج�راً، وأعظم وقع�اً عند الله

والأئمّة )صلوات الله عليهم(، وأبلغ تأثيراً في الناس.

 أرجو من الله تعالى أن يجعلنا من زوّار قبر الإمام الحسين× وزوّار الأربعين في 

عين بشفاعته في الآخرة. الدنيا، ومن المشفَّ
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الخاتمة

إنّ لزائ�ر الأربعني آداب�اً كثرية، بعضه�ا مذك�ور في أحاديث أه�ل البيت^، 

وبعضها لم تذكر فيها، ولكن العرف والعقلاء يعدّونها آدباً لزائر الإمام الحسني×، 

خصوصاً زائر الأربعين، وقد قسّمنا تلك الآداب على قسمين:

القسم الأوّل: الآداب الخاصّة المذكورة في الأحاديث، وهي أربعة عشر أدباً: 
الأوّل: الصوم قبل السفر والدعاء عند الخروج. 

الثاني: تجنبّ مظاهر الزينة. 
الثالث: تقليل المسافة بين الخطى. 

الرابع: الاغتسال قبل الخروج من المنزل. 
الخامس: الظهور بمظهر الحزن. 

السادس: الجوع والعطش. 
السابع: ترك مظاهر الفرح والسرور.

حابة. الثامن: حسن الصِّ
التاسع: قلّة الكلام وكثرة ذكر الله تعالى. 
الأدب العاشر: قضاء حوائج الإخوان. 

الحادي عشر: اجتناب المحرّمات.
الثاني عشر: الالتزام بالتقيّة. 
الثالث عشر: نظافة الثياب. 

الرابع عشر: الاستئذان في الدخول. 
القس�م الآخ�ر: الآداب العامّ�ة التي لم تذك�ر في روايات الزيارة بش�كل خاصّ، 

ولكن العرف والعقلاء يعدّونها آداباً لزائر الأربعين، وقد جاءت على ثلاثة آداب:

الأوّل: قصد القربة.
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الثاني: تحمّل المصاعب.
الثالث: المحافظة على النظافة. 

فعىل الزائر إذا أراد أن تكون زيارته بأفضل الأحوال أن يلتفت إلى هذه الآداب 

ويلتزم بها.
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نهضة)1(  الإمام الحسين× وفق القانون الدولي
د. الشيخ رافد عسّاف التميمي

أُستاذ في الحوزة العلمية، ودكتوراه في فقه القضاء

 The Uprising of Imam al-Husayn (PBUH) in Light of
International Law

Dr. Shaykh Rafed Assaf al-Tamimi

Lecturer at the Islamic Seminaries, Ph.D. in Judicial Jurisprudence

))) تطرّق بعض الباحثين إلى التفريق بين الثورة والنهضة، وهل أنّ حركة الإمام الحسين× تُعتبر 
ثورة أو نهضة؟ ونحن لا نريد ـ في المقام ـ الدخول في هذا البحث، وإنّما سيكون مقصودنا هو 
بيعة  برفض  وصريح  وواضح  علني  بشكل  ابتدأها  التي  الحركة  هذه  الحسين×،  الإمام  حركة 
يزيد، والتحرّك من المدينة إلى مكّة، ومنها إلى الكوفة، ثم كربلاء، ثم ما جرى من أحداث المقتل 

وما تلاها من السبي، وما ترتّب عليها من آثار ونتائج كثيرة وكبيرة.





نهضة


لإمام الحسين× وفق القانون اا
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ملخّص البحث

من الجوانب المهمّة والمركزية التي لا ينبغي إهمالها والغفلة عنها في دراسة القضية 
الحس�ينية هو الجانب الخارجي ـ ونعني به خارج إطار الدين الإسالمي ـ ومن أهمّ 
المج�الات في المقام هو دراس�تها وف�ق القانون الدولي، الذي يُعترب اليوم لغة تعارف 
وتلاقح وقبول عالمية بين مختلف التوجّهات الفكرية والعقائدية والدينية بشكل عامّ.
ومن هنا؛ س�يتمّ التطرّق في البداية إلى نهضة الإمام الحسني× والظروف التي 
كان�ت محيطة بها، والتي أدّت إلى وقوع هكذا فاجعة خلّدها التاريخ، ومن ثَمّ محاكمة 
ما جرى وفق القانون الدولي؛ وذلك من خلال انتخاب مجموعة من القضايا المتعلّقة 
بنهضته×، والتي تمّ انتخابها كعيّنات لتطبيق القانون الدولي العامّ أو الخاصّ عليها، 
وه�ي: وثيق�ة صل�ح الإمام الحس�ن×، ونهضة الإمام الحسني× وف�ق مؤهّلات 

وممارسات يزيد، ومبدأ الحرّية ونبذ الظلم.
الكلمات المفتاحية: نهضة الحسين×، القانون الدولي، صلح الحسن×، الحرّية، 

الظلم.
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Abstract
Among the pivotal and essential aspects that must not be ignored or 

disregarded in the field studies of Imam al-Husayn (PBUH) is the ex-
ternal dimension, meaning beyond the framework of Islam. One of the 
most important areas in this context is the examination of the case of 
Imam al-Husayn (PBUH) through the perspective of international law, 
which today functions as a universal language for mutual understand-
ing, interaction, and acceptance across diverse intellectual, ideological, 
and religious orientations.

In light of this, the study will first explore the uprising of Imam  
al-Husayn (PBUH) and the circumstances that surrounded it, and 
which led to a tragedy that has been eternally memorialized in history. 
Following this, the events will be evaluated in accordance with inter-
national law. This will be achieved by identifying and analyzing a set of 
issues connected to his uprising (PBUH), selected as case studies for 
applying general or specific principles of international law. These issues 
are: the peace treaty of Imam al-Hasan (PBUH), the uprising of Imam 
al-Husayn (PBUH) as viewed through the lens of Yazid’s qualifications 
and actions, and the principles of freedom and the rejection of oppres-
sion.

Keywords: The uprising of al-Husayn (PBUH), international law, 
the peace treaty of al-Hasan (PBUH), freedom, oppression.
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مقدّمة

كث�ر الحديث عن نهضة الإمام الحسني× م�ن وجهة نظر الشريعة الإسالمية 
وقوانينها المدوّنة في القرآن وسُنةّ الرسول‘ وأهل بيته^، وذُكرت أدلّة كثيرة على 
ذلك، وهذه البحوث عادةً ما تكون نافعة في الأوساط الإسلامية، ولمـَن يؤمن بتلك 
الرؤية الكونية، وهو جانب مهمّ ومصيري ومركزي في مثل هذه القضية الإسالمية 
الكربى، ولك�ن ه�ذا لا يعن�ي أن يبقى الجان�ب الخارج�ي ـ ونعني به خ�ارج إطار 
الدين الإسالمي ـ للقضية مغفولاً عنه، بل لا بدّ من دراس�ة هذه النهضة في مختلف 
المج�الات، ومن أهّمها دراس�تها وفق القانون الدولي، حي�ث يُعتبر هذا القانون اليوم 
لغ�ة تعارف وتلاقح وقبول عالمية بين مختلف التوجّهات الفكرية والعقائدية والدينية 

بشكل عامّ.
ويعتم�د ه�ذا القانون في كثير من مجالاته الكلّية على المشتركات الإنس�انية التي 
ح�ثّ عليها الدين الإسالمي وأكّدها أيض�اً؛ وعليه يمكن بحث ه�ذه النهضة وفق 
ذلك القانون، والخروج بنتائج مهمّة وواضحة، ومطابقة النتائج الحاصلة من البحث 

على ما موجود في الأدلّة الإسلامية الخاصّة.
وس�نختصر البحث عىل بعض المفردات الت�ي تكون مادّة اشتراك بين النهضة 

الحسينية وبين القانون الدولي العامّ، وإّال فتفصيل هذا البحث يطول به المقام.

بحوث تمهيدية  

قب�ل الدخ�ول في أص�ل البحث لا ب�دّ من تمهيد بع�ض البح�وث، وبيان بعض 
المفردات التي نريد أن نحكم عليها، أو نستفيد منها في مقام الحكم:
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أهمّية البحث وثمراته

إنّ هذا البحث له أهّمية بالغة؛ وذلك:
أوّلاً: أنّ لغ�ة القان�ون الدولي هي لغة عالمية تفهمه�ا وتنصاع لها أكثر الدول على 
مختل�ف انتماءاتها الفكري�ة والدينية والمذهبية، فتأطير النهضة الحس�ينية على وفق هذه 
القوانني س�وف يمهّ�د الطري�ق لمقبوليّتها وعدم الإش�كال عليها حتى خ�ارج إطار 

الدين الإسلامي، فضلًا عن الإطار المذهبي.
ا  وثاني�اً: أنّ هذا البحث يمهّد الطريق لمس�ألة عالمية النهضة الحس�ينية، حيث إّهن
ا اعتمدت على المبادئ الإسلامية العالمية  وإن كانت في إطار الدين الإسالمي، إّال أّهن
التي يشترك فيها البشر طبقاً لإنس�انيّتهم، وهذا الجانب من النهضة الحس�ينية جانب 

مهمّ، ويجب العمل عليه لتصدير قيم هذه النهضة العظيمة ومبادئها ونتائجها.

المقصود من النهضة الحسينية

إنّ المقصود من هذه النهضة هي الحركة الرافضة للحكم الأمُوي وثقافته الجديدة 
التي أسّ�س لها عىل خلاف الرؤية والثقافة والتعاليم الإسالمية، ه�ذه النهضة التي 
قام بها الإمام الحسني× عندم�ا رفض بيعة الحاكم في ذلك الزمان وأعلنها بش�كل 
واض�ح وصريح »مثلي لا يبايع مثله«. وق�د ترتّبت على تلك الحركة نتيجة مأس�اوية 
ومظلومي�ة كبرية وقع�ت على أه�ل البيت^، حيث استش�هد الإمام الحسني× 
وأهل بيته وأصحابه، وأُخذت عيالهم س�بايا إلى الكوفة ومنها إلى الش�ام. وفي مقابل 
ه�ذا الجانب المأس�اوي فق�د ترتّبت على تلك الحرك�ة أيضاً نتائج فكري�ة، وعقائدية، 

وسياسية، واجتماعية، واقتصادية، وغير ذلك.

International law  تعريف القانون الدولي

عُ�رّف القانون ال�دولي بأنّه: »مجموعة القواعد التي تحك�م وتُنظّم المجتمع الدولي، 
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وما يقوم به في إطاره من علاقات بين أشخاصه«)1(.
وعُرّف أيضاً بأنّه: »مجموعة القواعد التي تُنظّم العلاقات بين الدول، وتحدّد حقوق 

كلّ منها وواجباتها في حالتي السلم والحرب«)2(.
وعُرّف بتعريف أكثر تفصيلًا بأنّه: »فرع من فروع علم القانون، وهو مجموعة من 
ا  دّد العلاقات بين الدول المس�تقلّة فيما بينها، كما أنّه البن�ود، والمبادئ، والقواع�د، التي ُحت
دد  دّد العلاقات بين الدولة وأفراد الجماعات التي تعيش فيها، بالإضافة إلى ذلك فهو يُح ُحت
علاقة الدول بالمنظّمات الدولية، وبالتالي فهي مجموعة القوانين التي تحكم سلوك الأفراد 

في العالم وفقاً لطبيعة العلاقات الدولية المتبادلة بين الدول«)3(.
يعتمد القانون الدولي على مجموعة من المصادر في تشريعاته، وهي عبارة عن:

»1ـ الأعراف والتقاليد، حيث تس�تمدَ من الممارس�ات المتع�ارف عليها بين الدول، 
وه�و من أهمّ مصادر القانون ال�دولي العامّ، حيث إنّ أغلب القواعد في القوانين الدولية 
نش�أت ع�ن طريق العرف. 2ـ المعاهدات والاتّفاقيات الدولي�ة التي تُوقع عليها الدول. 
3ـ القواع�د العامّ�ة للقانون، وهي عبارة ع�ن القوانين المعترف به�ا في الأنظمة القانونية 

الرئيسية في العالم«)4(.
والراع�ي لهذه القوانين هو هيئة الأمُم المتّحدة، وقد جاء على موقعها الرس�مي: 
»م�ن بين أعظم منجزات الأمُ�م المتّحدة هو تطوير مجموعة م�ن القوانين، والاتّفاقيات، 
والمعاه�دات، والمعايير المركزي�ة لتعزيز التنمي�ة الاقتصادية والاجتماعي�ة، وكذلك دفع 
عجل�ة السالم والأم�ن الدوليّين. وتُش�كّل العديد م�ن المعاهدات الت�ي أحدثتها الأمُم 

المتّحدة أساس القانون الذي يحكم العلاقات بين الدول«)5(.

))) صلاح الدين عامر، مقدّمة في القانون الدولي العامّ: ص68.
))) علي، علي منصور، القانون الدولي العامّ والشريعة الإسلامية: ص80.

  https://mawdoo3.com:القانون الدولي العامّ، على الموقع (((
))) المصدر السابق.

(5) https://www.un.org/ar/global-issues/international-law-and-justice 



312

رة   ـ1444ه ـ  ـ 2023 م
لحادية عش

ي والأربعون  ـ السنة ا
لحاد

العدد ا

موضوع البحث

نُريد أن نبّني في هذا البحث أنّ نهضة الإمام الحسين× هل تُعتبر مشروعة وفق 
القان�ون الدولي المعمول به اليوم، أو لا؟ أي إنّن�ا إذا أردنا أن نحكّم القوانين الدولية 
المعترف بها في الأمُم المتّحدة ومجلس�ها، نتس�اءل في المقام: هل قام الإمام الحسني× 
بحركة غير مشروعة، أو أنّ حركته تنس�جم مع قوانين المجتمع الدولي اليوم، ويكون 
الإمام× قد مارس حقّه الإنساني والدستوري في نهضته المباركة وما ترتّب عليها؟

لعلّ�ه يق�ال: إنّ القوانني ـ وخصوص�اً الجنائية منه�ا ـ لا تكون معتربة إّال بعد 
إقراره�ا، وعندم�ا تُقرّ فهي لا تكون س�ارية لما مضى، بل لما يأتي فقط، وهو ما س�مّوه 
قانونياً بمبدأ )عدم رجعية القانون الجنائي على الماضي()1(، وهذا ما بنى عليه القانون 

العراقي الجزائي)2(؛ وعليه فلا فائدة عملية من هذا البحث، ولا ثمرة تُرتجى منه.
نقول:

 أوّلاً: لي�س هدفن�ا من هذا البحث هو إثبات جريم�ة، وتحديد عقوبة وتنفيذها 
بالنسبة إلى الجرائم الشخصية التي ارتُكبت في ذلك الزمان من قبل السلطة الحاكمة، 
ومدى سراية ذلك إلى الش�خصية المعنوية الممتدّة على فرض امتدادها، فهذا موضوع 
ض أنّ النهضة الحس�ينية حصلت  آخر قابل للبحث، وإنّما ما نُريد بيانه هو أنّه لو افُرت
ض أنّ ه�ذه القوانين كانت  في زمانن�ا ه�ذا ـ زمان حاكمية القوانني الدولية ـ أو افُرت

أُقرّت في ذلك الزمان، فهل تكون النهضة مشروعة، أو لا؟
ثانياً: أنّ بحث هذه المس�ألة يعكس القيم الإنس�انية التي توصّل إليها البشر بعد 

حين.
ثالثاً: المس�ألة تعكس تقدّم القوانين الإسالمية الإنسانية بقرون كثيرة عّام وصل 

))) اُنظر: الخلف، علي حسين، الشاوي، سلطان عبد القادر، المبادئ العامّة في قانون العقوبات: ص56.
))) اُنظر: مجلّة القضاء: العدد 5، السنة 1955، ص90.



نهضة


لإمام الحسين× وفق القانون اا



















313

إليه الإنسان اليوم.
فالنتيجة المتوخّاة هي إثبات حقّانية ومشروعية وصواب طرف معّني ولو نظريّاً، 

وهو أمر في غاية الأهّمية بغض النظر عن إثبات عقوبة جزائية أو تنفيذها.

المبحث الأوّل: نهضة الإمام الحسين× وفق بنود الصلح

بعد أن بايع الناس الإمام علياً× وصار خليفة للمس�لمين، كان معاوية بن أبي 
سفيان والياً على الشام، فأراد الإمام× عزله، ولكنهّ رفض، فدارت حرب )صفّين( 
س�م لصالح  بني الخلاف�ة الشرعي�ة وبني المتمرّدي�ن عليه�ا، وفي حني كاد الأمر يُح
الإم�ام× حت�ى جاءت حيلة عمرو ب�ن العاص برفع المصاح�ف، فوقعت الفتنة في 

جيش الإمام علي×، وانتهى الأمر إلى الصلح.
ث�م تبعه�ا مس�ألة الخ�وارج وح�رب )النه�روان( بينه�م وبين الإم�ام علي×، 
وبع�د أن ط�وى الإمام صفحة الخوارج وتهيّأ من جديد لح�رب معاوية، واجه عملية 
الاغتي�ال في مح�راب المس�جد؛ مماّ أدّى إلى استش�هاده، فآل�ت الخلاف�ة إلى ابنه الإمام 
الحس�ن المجتبى×، الذي كانت أُولى خطوات�ه هي تهيئة الجيش لقتال المتمرّدين على 
الخلافة الشرعية، وهم معاوية وأتباعه، ولكن على إثر سلسلة من الخيانات في جيش 
الإمام×، مع تقاعس الناس وخدائع معاوية ودسائس�ه، اضطرّ الإمام× إلى عقد 
الصل�ح مع معاوي�ة، وكانت هناك مجموعة من البنود في وثيقة الصلح، وقد اختلفت 
المصادر التاريخية في تحديد عدد هذه البنود وبعض ما ورد فيها، وما يرتبط ببحثنا هو 
البند المرتبط بالخلافة، وهذا البند نُقل بصيغ متعدّدة: »وهي بحسب ما تتبّعناه ووقفنا 

عليه ثلاث صيغ:
الصيغ�ة الأوُلى: أن لي�س لمعاوي�ة أن يعهد لأح�دٍ من بع�ده، وأنّ الأمر من بعده 

شورى للمسلمين.
الصيغة الثانية: أنّ الخلافة من بعد معاوية تعود للإمام الحسن×.
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الصيغة الثالثة: أنّ الخلافة من بعد معاوية تعود للإمام الحس�ن×، فإن حدث به 
حدث تعود للإمام الحسين×«)1(.

يمكن استفادة هذه الصياغات الثلاث من مجموعة من المصادر التي ذكرت هذا 
الأمر)2(.

وبن�اءً على ه�ذه الصياغات الثالث فإنّ القدر المشترك المتيقّن منه�ا أنّه لا يحقّ 
لمعاوي�ة أن ي�وصي بالخلافة لأح�د مهما كان، وفي ح�ال فعل ذلك فه�و مخالف لبنود 
وثيق�ة الصلح، وعمله باطل، ويصحّ الاعتراض علي�ه. وأمّا إذا أضفنا قيد أن تكون 
الخلاف�ة بع�ده للإمام الحس�ن فالأمر أوض�ح، وكذا ي�زداد وضوح�اً إذا أضفنا القيد 

الثالث.

نقض معاوية لمعاهدة الصلح

دة تُثبت أنّ معاوية قد نقض بنود معاهدة الصلح بينه  إنّ الشواهد التاريخية المؤكَّ
وبني الإمام الحس�ن×، فقد جاء في كتاب )أنس�اب الأشراف(: »...ث�مّ قام معاوية 
فخط�ب الناس، فقال في خطبته: ألا إنّي كنت شرطت في الفتنة شروطاً أردت بها الألُفة، 

ا تحت قدمي«)3(. ووضع الحرب، ألا وأنّه

))) الرحمة، حكمت، الُأطر الشرعية والقانونية لثورة الإمام الحسين: ص74.
))) اُنظر: ابن أعثم الكوفي، أحمد، الفتوح: ج4، ص291، وج5، ص12. البلاذري، أحمد بن يحيى، 
أنساب الأشراف: ج3، ص42. ابن أبي الحديد، عبد الحميد، شرح نهج البلاغة: ج16، ص23. 
الشافعي، محمد بن طلحة، مطالب السؤول: ص357. ابن حجر الهيتمي، أحمد بن محمد، الصواعق 
المحرقة: ج2، ص399. ابن الصبّاغ المالكي، علي بن محمد، الفصول المهمّة: ج2، ص729. ابن 
عبد البّر، يوسف بن عبد الله، الاستيعاب: ج1، ص387. ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي، 
فتح الباري: ج13، ص56، ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي، الإصابة: ج2، ص64. ابن كثير، 
إسماعيل، البداية والنهاية: ج8، ص45. الشامي، محمد بن يوسف، سبل الهدى والرشاد: ج11، 

ص67. ابن عنبة، أحمد بن علي، عمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب: ص67.
))) البلاذري، أحمد بن يحيى، أنساب الأشراف: ج3، ص44.
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وق�ال معاوية أيضاً: »يا أهل الكوف�ة، أتروني قاتلتُكم على الصلاة والزكاة والحجّ، 
وق�د علم�تُ أنّكم تصلّ�ون وتُزكّون وتحجّ�ون، ولكنّن�ي قاتلتكم لأتأمّ�ر عليكم وعلى 
رقابك�م، وقد آت�اني الله ذلك وأنتم كارهون، ألا إن كلّ م�الٍ أو دمٍ أُصيب في هذه الفتنة 

فمطلول، وكلّ شرط شرطته فتحت قدمي هاتين«)1(. 
كام أنّه نصّب ابن�ه يزيد ولياً لعه�ده والخليفة من بعده، وأمر الن�اس بالبيعة له، 
مخالف�اً بذل�ك أهمّ بند من بن�ود تلك المعاهدة الت�ي نصّت على أنّه لا �يحقّ لمعاوية أن 
ي�وصي بالخلافة لأح�د، بل هي تع�ود للحس�ن× أو لأخيه الحسني×، مماّ جعل 
أصح�اب الرأي والح�لّ والعقد في ذلك الزمان يعترضون عليه، ويس�تنكرون فعله، 
منهم: الإمام الحسني×، وعائش�ة، وعب�د الله بن عمر، وعبد الله ب�ن الزبير، وعبد 

الرحمن بن أبي بكر، وعامّة أهل المدينة، وغيرهم)2(.

وثيقة الصلح وفق القانون الدولي

يمكن النظر إلى ما وقع من الصلح بين الإمام الحس�ن× ومعاوية بنحوين بناء 
ا معاهدة داخلية ضمن إطار  على تعاليم القانون الدولي، فتارة يُنظر إلى المسألة على أّهن
الدولة الإسالمية، ويكون حالها حال النزاعات الداخلية في الدولة الواحدة، كما هو 
ا معاهدة بين  الح�ال في اليمن وليبيا وس�وريا اليوم. وأُخرى يُنظر إلى المس�ألة عىل أّهن
دولتين؛ باعتبار أنّ معاوية يعتبر نفسه دولة مستقلّة ولها سياساتها الخاصّة التي تميّزها 
ع�ن دولة الإم�ام علي×، وبغضّ النظر عن أنّه أيّة رؤية من الرؤيتين صحيحة، فإنّنا 

سنحاكم كلتا الرؤيتين وفق القانون الدولي.

))) ابن أبي الحديد، عبد الحميد، شرح نهج البلاغة: ج16، ص 14ـ 15.
))) اُنظر: ابن الأثير، علي بن محمد، الكامل في التاريخ: ج3، ص507. النسائي، أحمد بن شعيب، 
سنن النسائي: ج6، ص459. الحاكم النيسابوري، محمد بن عبد الله، المستدرك على الصحيحين: 
ج4 ص481، ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي، الإصابة: ج4، ص 276. العصفري، خليفة 
الفتوح: ج4، ص332.  بن خياط، تاريخ خليفة بن خياط: ص164. ابن أعثم الكوفي، أحمد، 

وغيرها من المصادر.
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الرؤية الُأولى: المعاهدة داخلية
إنّ من الأمُور التي اهتمّ بها القانون الدولي هو فضّ النزاعات الداخلية في الدول؛ 
وذل�ك حفاظاً على الس�لم والصلح والأمن المجتمعي؛ باعتب�ار أنّ العالم يُدرك جيداً 
أنّ هناك نزاعات داخلية لا يمكن حس�مها داخلياً، وخصوصاً بين الأطراف القوية. 
هذا من جهة، ومن جهة أُخرى هناك حقوق كثيرة تضيع من الطرف الضعيف الذي 
ع�ادةً ما يكون ضحية وفريس�ة س�هلة للط�رف الآخر؛ م�ن هنا فإنّ�ه توجد ضرورة 
ملحّ�ة لتقنين قوانين تحفظ الحقوق، وتبّني ح�دود الطرفين، ومنها احترام المعاهدات 
والاتّفاق�ات التي تُبرم بين الطرفين لفضّ النزاعات وإنهاء حالة الاقتس�ام والصراع. 
ولكن للأس�ف الش�ديد لا توج�د قوانين واضح�ة وصارمة للاهتامم في هكذا أمر، 

وهذا نقص واضح على المجتمع الدولي أن يتنبّه له.
نع�م، هناك طريق�ة اعتمدها المجتمع ال�دولي في التعامل مع هك�ذا أُمور، وهي 
في ح�ال حصل التوافق بين ط�رفي النزاع، وكانت هناك معاه�دة بينهما؛ فإنّ المجتمع 
الدولي يُقرّ ذلك ويؤيّده ويؤكّد العمل به، وفي حال لم يتمّ الالتزام به فإنّه توجد بعض 
العقوب�ات الت�ي عادةً ما تك�ون رادعة في البين، من قبيل أّال يُس�مح للطرف المعتدي 
بالمش�اركة في حضور القم�م والمؤتمرات والاجتماعات العالمي�ة، ولا يتمّ التعامل معه 

كممثّل عن الدولة المعينة، بل يكون التعامل مع الطرف الآخر.
نع�م، ه�ذه المس�ألة تخض�ع ـ في كثير م�ن الأوق�ات ـ لرغبات الط�رف الأقوى 
وعلاقات�ه بالأقوي�اء، فق�د حصل في بع�ض الأوق�ات أنّ الطرف المعت�دي له علاقة 
ببع�ض الدول القوية التي تحميه وتعترف به رس�مياً، وهذا الظل�م وإن كان موجوداً 

بالفعل إّال أنّ الوجدان العالمي لا يقبل به.
وعىل كلّ ح�ال؛ ف�إنّ هناك أمثل�ة عديدة عىل الاتّفاقات الداخلي�ة التي رعتها 

الأمُم المتّحدة وقبلها المجتمع الدولي:
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منه�ا: اتّف�اق أطراف النزاع في ليبي�ا، حيث »أعلنت الأمُم المتّح�دة اختتام الجولة 

الأوُلى من الحوار بين أطراف النزاع الليبي التي جرت برعايتها في جنيف يومي الأربعاء 

والخمي�س. وقال�ت البعثة في بي�انٍ: إنّ المباحثات كان�ت بنّاءة، حيث عُق�دت في أجواء 

إيجابي�ة، وعكس�ت الالتزام الص�ادق للمش�اركين؛ للوص�ول لأرضية مشرتكة لإنهاء 

وا عن التزامهم القاط�ع بليبيا موحّدة وديمقراطية،  الأزمة. وأضافت أنّ المش�اركين عبّر

تحكمه�ا س�يادة القان�ون واحترام حق�وق الإنس�ان. وأش�ارت البعثة إلى أنّ المش�اركين 

اتّفق�وا بع�د نق�اش مس�تفيض على ج�دول أعامل يتضمّن الوص�ول إلى اتّفاق س�ياسي 

لتش�كيل حكومة وحدة وطنية توافقية، والترتيبات الأمنية اللازمة لإنهاء القتال، وتأمين 

الانس�حاب المرحلي للمجموعات المس�لّحة من كافّة المدن الليبية؛ للسماح للدولة لبسط 

سلطتها على المرافق الحيوية في البلاد«)1(.

ومنه�ا: اتّف�اق الطائ�ف )Taif Agreement(، وهو: »الاس�م ال�ذي تُعرف 

ب�ه وثيقة الوفاق الوطن�ي اللبناني التي وُضع�ت بين الأطراف المتنازع�ة في لبنان، وذلك 

 س�عودية في 30 أيل�ول )س�بتمبر( 1989م في مدينة الطائ�ف، وتمّ  بوس�اطة س�ورية ـ

إقراره في لبنان بقانون بتاري�خ 22 تشرين الأوّل )أكتوبر( 1989 منهياً الحرب الأهلية 

اللبنانية، وذلك بعد أكثر من خمسة عشر عاماً على اندلاعها. جرى التفاوض في الطائف 

بالمملكة العربية السعودية، وقد صُمّم لإنهاء الحرب الأهلية اللبنانية المستمرّة منذ عقود، 

وإعادة تأكيد السلطة اللبنانية في جنوب لبنان التي كانت تحتلّها إسرائيل«)2(.

ومنها: توقيع اتّفاقية الأطراف المتنازعة في جنوب الس�ودان، حيث »وقّع رئيس 

جنوب الس�ودان س�لفاكير، وزعيم المعارضة رياك مش�ار، وممثّلو فصائل المعارضة من 

))) اتّفاق بين الأطراف المتنازعة في ليبيا على تشكيل حكومة وطنية توافقية، إعداد: فرانس24، نُشر 
  https://www.france24.com/ar.بتاريخ 2015/1/16م

(2)  https: //ar.wikipedia.org 
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المعتقلين الس�ابقين دينق أل�ور، وتحالف معارضة جنوب الس�ودان جبريال جونس�ون، 

على اتّفاق السالم النهائي، بحضور رؤساء دول: السودان، جيبوتي، إثيوبيا، الصومال، 

وأوغندا، وممثّلي المنظّمات الدولية«)1(.

وهن�اك أمثل�ة كثيرة على ما نح�ن فيه؛ فإنّ هذه الاتّفاقي�ات ترعاها ـ في كثير من 

الأحي�ان ـ هيئة الأمُم المتّح�دة، أو ممثّلون عنها، وتُعتبر قانونية ويجب العمل بها، وفي 

ح�ال خالف أح�د الأطراف بنود الاتّف�اق فإنّه يحقّ للطرف الآخ�ر الاعتراض عليه 

والوقوف بوجهه والاحتجاج بالاتّفاقية الموقّعة بين الطرفين.

وه�ذه الأمثلة ه�ي نظير معاه�دة الصلح بين الإم�ام الحس�ن×، ومعاوية فيما 

إذا نظرن�ا إلى الن�زاع عىل أنّ�ه ن�زاع داخلي في دول�ة واح�دة، ويُعتبر ما فعل�ه معاوية 

أم�راً مرفوض�اً؛ لأنّه مخال�ف للعه�د والميثاق، ويترتّ�ب على ذلك ج�واز الاعتراض 

علي�ه، ورف�ض مشروع�ه وخطواته الت�ي تخال�ف المعاه�دة، وبذلك يك�ون خروج 

الإمام الحسني× أمراً مشروعاً، وعلى وفق الأعراف الدولية الس�ارية في النزاعات 

والصراعات الداخلية، وأنّ ما تعرّض له الإمام× يُعتبر أمراً مرفوضاً ومخالفاً للقيم 

الإنسانية.

الرؤية الثانية: المعاهدة دولية

ح�ازت المعاه�دات الدولية على اهتامم بالغ من قبل المجتمع ال�دولي؛ لما لها من 

أهّمي�ة قص�وى في تنظيم تعامل الدول فيما بينها، وما يترتّب على ذلك من س�لم وأمن 

لّ الفوضى واللااستقرار  دوليّين، وفي حال عدم احترام تلك المعاهدات فإنّه سوف َحت

في عم�وم المعمورة، وه�ي أهّمية قصوى أدركها المجتمع الإنس�اني، ووضع لها قانوناً 

يُنظّم تلك المعاهدات من خلال بنود واضحة ومرتّبة.

(1)  https://al-ain.com/article/
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قانون المعاهدات الدولية)1(
وهو المعروف بـ)اتّفاقية فيينا لقانون المعاهدات(، حيث اعتُمدت من قبل مؤتمر 
الأمُ�م المتّحدة بش�أن قانون المعاه�دات، المؤتمر الذي عُقد بموج�ب قراري الجمعية 
العامّة للُأمم المتّحدة رقم 2166 المؤرّخ في 5 كانون الأوّل )ديسمبر( 1966، ورقم 
2287 الم�ؤرّخ في 6 كانون الأوّل )ديس�مبر( 1967، وق�د عُقد المؤتمر في دورتين في 
)فيينا( خلال الفترة من 26 آذار )مارس( إلى 24 آيار )مايو( 1968، وخلال الفترة 
من 9 نيس�ان )أبريل( إلى 22 آيار )مايو( 1969. وفي ختام أعماله في 22 آيار )مايو( 
1969، ق�د اعتُمدت الاتّفاقية ـ المش�ار إليها ـ وعُرض�ت للتوقيع في 23 آيار )مايو( 

1969، ودخلت حيّز النفاذ في 27 كانون الثاني )يناير( 1980.
وق�د جاء في ه�ذا القانون مجموعة من البنود التي تنطب�ق على وثيقة الصلح محلّ 

البحث، منها:

))) جاء في ديباجة هذا القانون: إنّ الدول الأطراف في هذه الاتّفاقية، تقديراً منها للدور الأساسي 
كمصدر  للمعاهدات  المتزايدة  بالأهّمية  منها  واعترافاً  الدولية،  العلاقات  تاريخ  في  للمعاهدات 
الدستورية  نظمها  كانت  مهما  الدول  بين  السلمي  التعاون  لتطوير  وكسبيل  الدولي  للقانون 
شريعة  العقد  وقاعدة  النيّة،  وحسن  الإرادة،  حرّية  مبادئ  أنّ  منها  وملاحظة  والاجتماعية، 
المنازعات  كبقية  بالمعاهدات  المتعلّقة  المنازعات  بأنّ  منها  وتأكيداً  عالمياً،  بها  معترف  المتعاقدين 
منها  وتذكيراً  الدولي،  والقانون  العدالة  مبادئ  ووفق  السلمية،  بالطرق  تسوّى  أن  يجب  الدولية 
واحترام  العدالة  على  الحفاظ  معها  يمكن  شروط  إقامة  على  المتّحدة  الُأمم  شعوب  بتصميم 
الُأمم  ميثاق  في  المقرّرة  الدولي  القانون  لمبادئ  منها  واعتباراً  المعاهدات،  من  الناشئة  الالتزامات 
واستقلال  السيادة  في  والمساواة  لمصائرها،  الشعوب  وتقرير  المتساوية،  مثل: الحقوق  المتّحدة، 
والاحترام  استعمالها،  أو  بالقوّة  التهديد  ومنع  الداخلية،  شؤونها  في  التدخل  وعدم  الدول  جميع 
العالمي لحقوق الإنسان والحرّيات الأساسية للجميع. واعتقاداً منها بأنّ التقنين والتطوّر التقدّمي 
لقانون المعاهدات اللذين تحقّقا في هذه الاتّفاقية سيدعمان مبادئ الُأمم المتّحدة المنصوص عنها 
في الميثاق، وهي المحافظة على السلم والأمن الدوليّين، وتطوير العلاقات الودّية، وتحقيق التعاون 
بين الدول. وتأكيداً منها بأنّ قواعد القانون الدولي العرفية ستستمرّ في حكم المسائل التي لم تنظم 

بأحكام هذه الاتّفاقية، قـد اتّفقت على ما يلي... 
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1ـ الم�ادّة 2، البن�د 1، فق�رة أ: »يقص�د بـ )المعاهدة( الاتّف�اق ال�دولي المعقود بين 
ال�دول في صيغة مكتوب�ة، والذي يُنظّمه القانون الدولي، س�واء تضمّنته وثيقة واحدة أو 

وثيقتان متّصلتان أو أكثر، ومهما كانت تسميته الخاصّة«.
2ـ الم�ادّة 10، الفق�رة ب، في توثي�ق واعتب�ار المعاه�دة: »بالتوقي�ع، أو بالتوقيع 
برشط الرج�وع إلى الحكومة، أو بالتوقيع بالأحرف الأوُلى من قبل ممثّلي الدول على نصّ 

المعاهدة، أو على المحضر الختامي للمؤتمر الذي يتضمّن النصّ«.
كام تحدّثت المادّة 11 أيضاً عن مس�ألة التوثيق والاعتبار بالقول: »يمكن التعبير 
ع�ن رض�ا الدولة الالت�زام بالمعاه�دة بتوقيعها، أو بتب�ادل وثائق إنش�ائها، أو بالتصديق 
عليه�ا، أو بالموافق�ة عليه�ا، أو بقبوله�ا، أو بالانضمام إليه�ا، أو بأيّة وس�يلة أُخرى متّفق 

عليها«.
3ـ الم�ادّة 18: »تلتزم الدولة بالامتناع عن الأعمال التي تُعطّل موضوع المعاهدة أو 

غرضها«.
4ـ المادّة 26: »كلّ معاهدة نافذة ملزمة لأطرافها وعليهم تنفيذها بحسن نيّة«.

5ـ الم�ادّة 42، البن�د 2: »لا يج�وز انقضاء المعاهدة أو إلغاؤها أو انس�حاب طرف 
منها إّال كنتيجة لأعمال نصوص المعاهدة«.

6ـ الم�ادّة 60، البند 1: »الإخلال الجوهري بالمعاهدة الثنائية من قِبل أحد أطرافها 
ل الط�رف الآخ�ر الاحتجاج به كس�بب لانقضائه�ا، أو لإيقاف العمل به�ا كلّياً أو  يخ�وِّ

جزئياً«.
ه�ذه مجموعة من البنود التي تنطبق بش�كل صريح على وثيقة الصلح بين الإمام 
ا بين دولتين، فقد أثبتت النصوص  الحسن× وبين معاوية، فيما إذا نظرنا إليها على أّهن
المتقدّمة أنّ الوثيقة معتبرة وموثّقة، ولا يصحّ نقضها من أيّ طرف، وفي حال نَقَضَها 
أح�د الأط�راف فإنّه �يحقّ للطرف الآخر الاعتراض وعدم العمل به�ا، وبذلك يحقّ 
للإمام الحسني× الاعتراض على معاوية وعلى توّيل يزيد خلافة الدولة الإسلامية، 
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فه�و اعتراض مشروع ومقبول ووفق القوانين الدولي�ة الوضعية، فضلًا عن القانون 
الإسالمي، وبذلك يثب�ت أنّ ما جرى في كربلاء من قِبل الدول�ة غير الشرعية يُعتبر 
جريم�ة نك�راء، يرفضه�ا المجتمع ال�دولي ويعاقب عليه�ا، ويعتبرها انته�اكاً صريحاً 

للقانون الدولي.

المبحث الثاني: نهضة الإمام الحسين وفق ممارسات يزيد ومؤهّلاته

لا ش�كّ أنّ ل�كلّ دولة نظاماً تسري عليه، وقانوناً تعمل عىل طبقه، ولا يجوز لها 
تج�اوزه والعمل على خلافه، وأنّ الراعي الأوّل لحف�ظ ذلك القانون هو الذي يكون 
في ه�رم ذلك النظام، س�واء كان رئيس�اً، أم ملكاً، أم خليف�ة، أم أيّ عنوان آخر، وفي 
حال خالف ذلك الش�خص القانونَ المعين والمتّفق عليه ـ عملياً ونظرياً ـ فإنّه بطبيعة 
الحال ومن المس�لّم عند الجميع س�وف يفقد الأهلية لقيادة ذلك النظام؛ وبذلك يحقّ 
للآخرين الاعتراض والمطالبة بإسقاط ذلك الحاكم وتغييره، وفيما نحن فيه فإنّ يزيد 

قد خالف الدين الإسلامي بأكثر تفاصيله النظرية والعملية.

القانون الإسلامي

م�ن الواضح والمس�لّم ب�ه أنّ القان�ون الذي تعتم�د عليه الدولة الإسالمية هو 
القانون النابع من القرآن الكريم وسُنةّ الرسول’، فهناك قواعد اعتقادية وسلوكية 
ثابت�ة وواضح�ة عند جميع المس�لمين، وتُعترب من المس�لَّمات التي لا يمك�ن تجاوزها 
ومخالفته�ا أو تركه�ا، من قبي�ل الاعتقاد بالله تع�الى وبالنبوّة والمع�اد، ومن قبيل فعل 
الصالة والصي�ام والحجّ وباقي الواجبات الأساس�ية في الدي�ن، وترك شرب الخمر 
والزن�ا وقت�ل النف�س المحترم�ة وسرقة الم�ال وبخاصّ�ة الم�ال العامّ، وغري ذلك من 
الواجب�ات والمحرّم�ات التي لا بدّ م�ن مراعاتها طبقاً للقانون الإسالمي، وفي حال 
خالفه�ا الحاك�م في الدول�ة الإسالمية فإنّه يفق�د الأهلي�ة لإدارة الدول�ة، ولا بدّ أن 
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يُستبدل، ويحقّ الوقوف بوجهه ومعارضته وإسقاطه)1(.

مخالفات يزيد للقانون الإسلامي

يُعتبر يزيد من الشخصيّات المتهتّكة جدّاً حسب موازين الإسلام، فهو قد خالف 
الإسلام عقيدةً وسلوكاً، فهو من جهة ينفي وجود الرسالة والدين الإسلامي، ومن 
جهة أُخرى يس�تخفّ بالصلاة وبعض الواجبات الأساسية، ومن جهة ثالثة يرتكب 
المحرّم�ات الواضح�ة كشرب الخمر والزن�ا، وغير ذلك من الممارس�ات التي خالف 
بها أوضح القوانين الإسالمية الثابتة عند جميع المس�لمين. وقد أُلّفت في إثبات تلك 

المخالفات العديد من الكتب والبحوث والمقالات)2(.
وبناءً على ذلك فإنّ من الثابت والواضح جواز معارضة يزيد والوقوف بوجهه، 

بل وجوب ذلك وضرورته، لفقده أهلية إدارة الدولة الإسلامية.

احترام القانون الداخلي في القوانين الدولية

نصّ�ت القوانين والمواثيق الدولي�ة على ضرورة احترام النظام الداخلي في العديد 

))) من الواضح أنّ كلامنا عن الدولة الإسلامية التي تعتقد بمبادئ الدين الإسلامي، واّال فإنّ كثيراً 
من الدول الإسلامية ـ خصوصاً في الأزمنة المتأخّرة ـ ليس لها من الإسلام إّال الاسم، والقانون 
الإسلامية،  والقيم  المبادئ  مفرداته  من  الكثير  في  يخالف  وضعي  قانون  هو  عليه  تعتمد  الذي 
وكلامنا عن الدولة الإسلامية في ذلك الزمان التي تُعتبر فيه خلافة لرسول الله‘، وقانونها هو 

الإسلام الذي يعتمد على القرآن وسُنّة الرسول|.
))) اُنظر: )الردّ على المتعصّب العنيد المانع من ذمّ يزيد( لابن الجوزي. )محاضرات حول دور الصحابة 
في النهضة الحسينية وجواز لعن يزيد في القرآن والسُنّة( للشيخ محمد جواد الطبسي. )مَن هم قتلة 
الحسين؟( للسيّد علي الميلاني. )الُأطر الشرعية والقانونية لثورة الإمام الحسين( للشيخ حكمت 
الرحمة )الفصل الثالث، المبحث الثاني: يزيد وعدم أهليّته للخلافة(. مقال تحت عنوان: )النهضة 
الحسينية وحفظ المبادئ والمظاهر الدينية( للشيخ رافد التميمي، منشور في مجلّة الإصلاح الحسيني، 
العدد الرابع. مقال: )يزيد بن معاوية سنخ الجريمة( لمحمد طاهر الصفّار، منشور على موقع العتبة 

الحسينية المقدّسة. وغير ذلك من البحوث.
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م�ن فق�رات نُظُمها وقوانينها العامّ�ة، وأكّدت أنّ القوانين التي تكون عامّة وش�املة 
للمجتمع الدولي لا بدّ أن تكون موافقة للقانون الداخلي للدولة، أو لا أقلّ أّال تكون 

معارضة له، ومن الأمثلة على ذلك:
1ـ الم�ادّة 1 م�ن قانون المحكمة الجنائية الدولية: »وتك�ون المحكّمة هيئة دائمة لها 
الس�لطة لممارسة اختصاصها على الأشخاص إزاء أش�دّ الجرائم خطورة موضع الاهتمام 
الدولي، وذلك على النحو المش�ار إليه في هذا النظام الأس�اسي، وتك�ون المحكمة مكمّلة 
للولاي�ات القضائية الجنائية الوطني�ة«)1(. وهذا تصريح بأنّ المحكم�ة الجنائية الدولية 
ه�ي مكمّلة للمحكم�ة الوطنية لا معارضة له�ا، وهذا يعني احترام النظُُم الداخلية 

للدول.
2ـ مب�دأ الاختص�اص الإقليم�ي، الذي هو لحف�ظ النظام العامّ داخ�ل الدولة، 
وال�ذي أصبح في هذه الأيّام من الأمُور المقبولة في العلاقات الدولية بين كلّ الدول؛ 
لأنّه يُعتبر مثالاً لسلطة الدولة؛ ولأجل ذلك فالدول لا تأذن بأن يُنفّذ قانون عقوبات 

دولة أُخرى على أراضيها بناءً على أصل استقلال الدولة وسيادتها)2(.
يق�ول )جان جاك روس�و( الفرنسي، وهو م�ن مؤيّدي ومنظّري ه�ذا المبدأ: إنّ 
ادهم م�ع الدولة، هو  اد( بني أعضاء مجتم�ع معّني وك�ذا اّحت أس�اس الوح�دة )الاّحت
العق�د الاجتماع�ي، وأنّ العام�ل الذي له الحصّ�ة الأبرز في تحقّق ه�ذا العقد هو مبدأ 
 ، الاختصاص الإقليمي؛ باعتبار أنّ الأشخاص الذين يختارون العيش في مكان معّني
يُعتبر اختيارهم هذا إعلاناً لإطاعة القوانين في ذلك المكان وتنفيذها؛ إذ لو لم يكونوا 
راضني بتلك القوانين لتركوا ذل�ك المكان تخلّصاً منها، فعدم ت�رك ذلك المكان يدلّ 

))) نظام روما الأساسي للمحكمة الجنائية الدولية، تمّ اعتماده من قِبل مؤتمر الُأمم المتّحدة الدبلوماسي 
ـ 17 تموز  إيطاليا، 15 حزيران )يونيه(  ـ  بإنشاء محكمة جنائية دولية. روما  المعني  للمفوّضين، 

)يوليه( 1998م.
)))  اُنظر: هادن دير دووابر، هانري، حقوق جنايي وقانون كذاري جنايي )فارسي(: ص37.
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عىل أنّ الذي�ن اخت�اروا العيش في�ه يرغبون بإطاع�ة القانون الوطن�ي، ويقبلون بأن 
تك�ون تل�ك القوانين حاكمة على أفعالهم وأعمالهم. وبن�اءً على هذا؛ فإذا وقع جرم ما 
ـ ال�ذي يعترب تخلّفاً عن العقد الاجتماعي ـ فلا بدّ أن يك�ون القانون الذي قبل الفرد 

حاكميّته هو الفيصل الذي لا بدّ أن يُطبّق ويُنفّذ على مثل هذا النوع من الأعمال)1(.
ويعترب )س�زاري بكاري�ا( ـ وه�و م�ن مؤسّيس المذه�ب التقلي�دي )المدرس�ة 
الكلاس�يكية(، وم�ن المناصري�ن المتعصّبين لمب�دأ الاختصاص الإقليم�ي ـ أنّ قانون 
العقوبات حافظ لنظام الدولة، ويعتقد أنّ القوانين الجنائية يتمّ إجراؤها داخل الدولة 
فقط؛ لأنّ السلطة السياسية لكلّ دولة تنتهي عند حدودها، فإنّ ارتكاب الجرم يؤدّي 
؛ لذلك لا بدّ أن تكون المتابعة والمجازات في نفس  إلى اختالل النظام في مجتمع معّن�يّ
ذل�ك المكان، حتّ�ى يمكن لهذه العقوب�ة أن تُزيل الآثار والنتائج الس�يّئة والمش�ؤومة 

لتلك الجريمة)2(.
3ـ م�ن المب�ادئ المهمّ�ة في القانون ال�دولي التي قبلها كثير م�ن المشّرعين أنّه: »لا 
تسري قواع�د القانون الدولية بصف�ة إلزامية في النظام القان�وني الداخلي مباشرة، ولكن 

لا ب�دّ من تحويله�ا إلى قواعد داخلية وفقاً لما يتمّ النصّ عليه في الدس�اتير الوطنية لتطبيق 

الاتّفاقيات الدولية«)3(.
هذه الموارد جميعاً تدلّ على ضرورة احترام النظام والقانون الداخلي للدول، وأنّه 
لا يج�وز تجاوزه من الخ�ارج فضلًا عن الداخل؛ وبناءً على ذل�ك فإنّ المخالفات التي 
ارتكبها يزيد قد أس�قطت عنه الأهلية والشرعية، فهو بمخالفته للقانون الإسالمي 

))) اُنظر: محسني، مرتضى، كلّيات حقوق جزاي عمومي: جلد اول، ص385.
))) اُنظر: بكاريا، سزاري، جرايم ومجازاتها: ص 102، وص136.

اُنظر: علي صادق أبو هيف، القانون الدولي العامّ، الإسكندرية: ص93. حسينة شرون، مقال   (((
تحت عنوان: علاقة القانون الدولي بالقانون الداخلي: ص32، منشور على الموقع الإلكتروني:

https://dspace.univ-ouargla.dz/jspui/bitstream.
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ونظامه الداخلي، جعل الخروج والاعتراض عليه أمراً مشروعاً وجائزاً وفقاً للقوانين 
والأعراف الدولية فضلًا عن الإسلامية.

المبحث الثالث: النهضة وفق مبدأ الحرّية ورفض الظلم

إنّ م�ن الأمُ�ور المهمّ�ة التي كفلها القانون الدولي للأش�خاص ه�و حرّية الرأي 
والتعبري، ونب�ذ الظلم والاضطهاد؛ فإنّ مَن تُصادر حقوق�ه ويقع عليه الظلم يحقّ له 
الاعتراض على ذلك، ويحقّ له الرفض والمقاومة بكافّة الوسائل المشروعة، وهو دفاع 

عن النفس والعزّة والكرامة.

استبداد حكومة يزيد وقمعها للحرّيات

ا حكوم�ة دكتاتورية ظالمة  هناك ش�واهد كثيرة على اس�تبداد حكوم�ة يزيد، وأّهن
تُصادر كافّة الحرّيات المشروعة للأفراد، دينية كانت أم إنس�انية. وس�وف نقتصر على 

ذكر شاهدين على ذلك:

الشاهد الأوّل: الإجبار على البيعة والتهديد بالقتل

روى البلاذري في )أنساب الأشراف(: »وكتب ]أي: يزيد[ إليه ]أي: والي المدينة[ 
ا أُذن فأرة: أمّا بعد، فخذ حس�يناً، وعبد الله بن عمر، وعبد الله بن الزبير  في صحيفة كأنّه

بالبيعة أخذاً شديداً ليست فيه رخصة ولا هوادة حتّى يبايعوا، والسلام«)1(.

وروى ابن ش�هر آش�وب في مناقب�ه: »فلّام م�ات معاوية كتب يزي�د إلى الوليد بن 
عقبة بن أبي سفيان بالمدينة يأخذ البيعة من هؤلاء الأربعة أخذاً ضيّقاً ليست فيه رخصة، 

))) البلاذري، أحمد بن يحيى، أنساب الأشراف: ج5، ص299. الطبري، محمد جرير، تاريخ الُأمم 
تاريخ  المنتظم في  بن علي،  الرحمن  عبد  الجوزي،  ابن  الطبري(: ج4، ص250.  )تاريخ  والملوك 
ص157.  ج8،  والنهاية:  البداية  عمر،  بن  إسماعيل  كثير،  ابن  ص323.  ج5،  والُأمم:  الملوك 

واُنظر: ابن أعثم الكوفي، أحمد، الفتوح: ج5، ص10.
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فمَن تأبّى عليك منهم فاضرب عنقه وابعث إلّي برأس�ه، فأحضر الوليد مروان وش�اوره 
ضرهم وتأخذ منهم البيعة قبل أن يعلموا. فوجّه في طلبهم،  في ذل�ك، فق�ال: الرأي أن ُحت
وكان�وا عن�د التربة، فقال عبد الرحمن وعب�د الله: ندخل دورنا ونُغل�ق أبوابنا. وقال ابن 
الزبير: والله، م�ا أُباي�ع يزيد أب�داً. وقال الحسني بن علي×: أنا لا بدّ لي م�ن الدخول 
عىل الولي�د وأنظر ما يق�ول. ثمّ قال لمـَن حوله م�ن أهل بيته: إذا أن�ا دخلت على الوليد 
وخاطبته وخاطبني، وناظرته وناظرني، كونوا على الباب فإذا سمعتم الصيحة قد علت، 

والأصوات قد ارتفعت، فاهجموا إلى الدار ولا تقتلوا أحداً ولا تثيروا الفتنة«)1(.
فالإجبار على البيعة كان واضحاً وصريحاً وبكتاب رسمي، وفي حال تمّ الامتناع 
عن البيعة فالقتل وقطع الرؤوس، وهي من أبشع الجرائم الإنسانية، ومخالفة لأبسط 

الحقوق والحرّيات.

الشاهد الثاني: القتل والظلم والتهتك
الروايات والأخبار في ذلك كثيرة، وقد ملأت كتب التاريخ والسير، نقتصر على 

نصّ واحد يبّني أهمّ ثلاث جرائم كبرى قام بها يزيد:
ق�ال البلاذري: »وأمّا يزيد بن معاوية فكان يكنّ�ى أبا خالد، حدّثني العمري، عن 
الهيث�م ب�ن عدي، ع�ن ابن عيّاش وعوانة وعن هش�ام اب�ن الكلبي، عن أبي�ه وأبي مخنف 
وغيرهما، قالوا: كان يزيد بن معاوية أوّل مَن أظهر شرب الشراب، والاستهتار بالغناء، 
اذ القيان والغلمان، والتفكّه بام يضحك منه المترفون من القرود، والمعاقرة  والصي�د، واتّخ
بال�كلاب والديك�ة، ث�مّ جرى على ي�ده قتل الحسني، وقتل أه�ل الحرّة، ورم�ي البيت 

وإحراقه«)2(.
هذه هي بعض ممارسات يزيد الثابتة والواضحة والمسلّمة في التاريخ.

))) ابن شهر آشوب، محمد بن علي، مناقب آل أبي طالب: ج3، ص240. واُنظر: المفيد، محمد بن 
محمد، الإرشاد: ج2، ص33.

)))  البلاذري، أحمد بن يحيى، أنساب الأشراف: ج5، ص286.
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أفعال يزيد وفقاً للقانون الدولي

هن�اك قوانني دولية عديدة تؤكّد نب�ذ الظلم وضرورة الوق�وف بوجه الظالمين، 
وضرورة المحافظ�ة عىل الحرّي�ات العامّ�ة للأف�راد، الت�ي تُعط�ي الحقّ للف�رد الذي 
يتع�رّض للظلم والاضطهاد بأن يدافع عن نفس�ه وكرامت�ه وحرّيته، وهي بنود كثيرة 

نقتصر على بعضها:
1ـ المادّة 5 من الإعلان العالمي لحقوق الإنسان: »لا يجوز إخضاع أحد للتعذيب 

ولا للمعاملة، أو العقوبة القاسية، أو اللاإنسانية، أو الحاطّة بالكرامة«.
2ـ الم�ادّة 19 م�ن الإعلان العالمي لحقوق الإنس�ان: »لكلّ ش�خص ح�قّ التمتّع 

بحرّية الرأي والتعبير، ويشمل هذا الحقّ حرّيته في اعتناق الآراء دون مضايقة...«.
3ـ الم�ادّة 21 البن�د الأوّل من الإعلان العالمي لحقوق الإنس�ان: »لكلّ ش�خص 
تارون في  حقّ المش�اركة في إدارة الشؤون العامّة لبلده، إمّا مباشرة، وإمّا بواسطة ممثّلين ُخي

حرّية«.
4ـ جاء في ديباجة قانون المعاهدات الدولية، كما تقدّمت الإشارة إلى ذلك مسبقاً: 
»أنّ الدول الأطراف في هذه الاتّفاقية، تقديراً منها للدور الأساسي للمعاهدات في تاريخ 
العلاق�ات الدولية... واعتبـاراً منها لمبادئ القانون الدولي المقرّرة في ميثاق الأمُم المتّحدة 
مثل: الحقوق المتساوية، وتقرير الشعوب لمصائرها، والمساواة في السيادة، واستقلال جميع 
الدول، وعدم التدخّل في شؤونها الداخلية، ومنع التهديد بالقوّة أو استعمالها، والاحترام 

العالمي لحقوق الإنسان والحرّيات الأساسية للجميع... قـد اتّفقت على ما يلـي...«.
فإذا طبّقنا مثل هذه القوانين على فعل يزيد نجده قد ارتكب أبش�ع الجرائم التي 
ينهى عنها القانون الدولي، فقد هدّد، وروّع، وخوّف، وشّرد، وصادر جميع الحرّيات، 

ثمّ قتل، وأَسر، وصادر الأموال، وانتهك الأعراض، واعتدى وأحرق.
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الخاتمة

قد تبّني من خلال البحوث الس�ابقة أنّ نهضة الإمام الحسني× إذا حاكمناها 
عىل وفق القانون الدولي ـ وهي اللغة التي يفهمها المجتمع الإنس�اني بش�كل عامّ ـ 
ا نهضة مشروع�ة ومباركة، ويدعمها القانون ال�دولي والأعراف الحاكمة  نج�د أّهن
على المجتمع الإنس�اني؛ كون�ه× اعتمد في نهضته على عدّة أُم�ور، منها: أنّ وثيقة 
الصلح التي عقدها معاوية مع الإمام الحس�ن× س�لبت من معاوية الأهلية لأن 
يُعّن�يّ الخليف�ة بعده، كام أنّ يزيد قد خالف القان�ون الداخلي للدولة الإسالمية، 
وه�و يُفق�ده أهلية توّيل أمرها والحك�م عليها، بالإضافة إلى ظلم�ه وقتله وانتهاكه 
الحرم�ات والأع�راض والأموال، جميع ذلك يجعل من المرّشع والقانوني الوقوف 
بوجه�ه والنهوض لإس�قاط حكومته الفاس�دة. فنهضة الإمام الحسني× نهضة 
حرّية وعدالة وحقوق، فهي مشروعة على وفق القانون الدولي، فضلًا عن القانون 

الإسلامي.
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ملخّص البحث

لق ليكون مطهّراً من الذنب، ومبّرأً من  إنّ الإنسان ـ عدا مَن ثبتت عصمته ـ لم ُخي

 الإثم؛ ومن هنا خلق الله تعالى مظاهر لرحمته، يقف الإنسان من خلالها على عفوه

وس�عة رحمت�ه، وجميل لطفه؛ منها التوبة التي تجعل الله أش�دّ فرح�اً بتوبة عبده من 

أحدن�ا إذا وجد ضالّت�ه، ومنها باب حطّة في بني إسرائيل، ومنها الإمام الحسني× 

وأهل البيت^ في أُمّة الإسالم؛ ومن هنا جاء بحثنا ليقف على طبيعة )العلاقة بين 

الإمام الحسين× وباب حطّة(، باعتبارهما مظهرين من مظاهر الرحمة الإلهية.

وق�د تمّ اعتماد المنه�ج الوصفي التحليلي في جمع البيان�ات من أجل الوصول إلى 

نتائج مقبولة، فكان مماّ توصّلنا إليه من نتائج أنّ الإمام الحسني× وأهل البيت^ 

يمثّل�ون ب�اب حطّ�ة هذه الأمُّ�ة، وأنّ هنالك تش�ابهاً كبرياً وتناظراً مثرياً بين الإمام 

الحسني× وباب حطّة من حيث الآثار، وقد تمّ ذلك من خلال أدلّة بيّناها وقرائن 

سقناها.

الكلمات المفتاحية: باب حطّة، بنو إسرائيل، أهل البيت^، الإمام الحسين×، 
غفران الذنوب.
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Abstract 
Humans – except for those whose infallibility has been established 

– were not created to be purified from sin and absolved of misdeed. 
Therefore, Allah Almighty created manifestations of His mercy, through 
which people can witness His forgiveness, the extent of His mercy, and 
the beauty of His grace. Among them, there is repentance which makes 
Allah, the Great and Almighty, more content with His servant's repen-
tance than one of us would be when we reach our ultimate goal. One of 
these manifestations is Bab Hitta for Bani Israel, and another is Imam 
al-Husayn (PBUH) and the Household (PBUT) in the Islamic na-
tion. Hence, our research aims to explore the nature of the relationship 
between Imam al-Husayn (PBUH) and Bab Hitta, since they are both 
part of the manifestations of divine mercy.

We adopted a descriptive-analytical approach when collecting data 
to get acceptable results. One of the results we reached is that Imam  
al-Husayn (PBUH) and the Household (PBUT) represent the Bab 
Hitta of this nation and that there is a significant similarity and an 
interesting parallel between Imam al-Husayn (PBUH) and Bab Hitta 
on the level of the effects. These results have been reached through the 
evidence and indications that we provided.

Keywords: Bab Hitta, Bani Israel, Household (PBUT), Imam  
al-Husayn (PBUH), forgiveness of sins.
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المقدّمة 

لق الإنسانُ ليكون شاخصاً ودليلًا على قدرته تعالى  ش�اءت الحكمة الإلهية أن ُخي

وعجي�ب صنعه، وكيف لا يكون كذلك وق�د تولّت يد القدرة خلقه، فأتقنت قالبه، 

وأحسنت تقويمه، وزيّنت تصويره؟!

كلّ ذل�ك تمهي�داً لجعله خليفة لله في أرضه، وحجّة على خلقه، ومس�تودعاً لسرّه، 

فس�خّر ل�ه ما في الساموات والأرض، وأتحفه بنعم�ه ظاهرة وباطنة، ق�ال تعالى: ﴿ ٱ 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ...﴾)1(، 
وأتمّ له تلك النعم بإرس�ال الرسل، وإنزال الكتب؛ ليكونوا له عوناً على اجتياز طريق 

العبودية، وس�لوك سبيل الوحدانية، الذي يؤمّن للإنسان نيل الرخاء الأبدي، والظفر 

بالهناء السرمدي.

وه�و طريق محفوف بالمش�قّة، وغاي�ة في الدقّة؛ لكث�رة مزالقه، وحِ�دّة منعطفاته 

المتمثّلة بالش�يطان من جهة، وأهواء الإنس�ان ونفس�ه الأمّارة م�ن جهة أُخرى، وهو 

فيام بين ذلك بين أخذ وردّ، تتقاذفه الأهواء، وتجتذب�ه الألطاف الإلهية التي ما فتئت 

تحنو عليه، ولم تكن لتدعه لقمة سائغة لوساوس الشيطان، وإغراءات النفس الأمّارة 

وتس�ويلاتها؛ فكان من تلك الألطاف والمظاهر على ـ س�بيل المثال ـ باب حطّة في بني 

إسرائي�ل، والإمام الحسني وأه�ل البيت^ في أُمّة الإسالم، وهاهن�ا تكمن أهّمية 

الموضوع؛ إذ إنّه يركّز على توطيد العلاقة بين الإنسان وخالقه، وسبل تعزيزها. 

وأمّا أهداف هذا البحث، فتتلخّص ببيان العلاقة بين هذين المظهرين، والوقوف 

عىل دورهم�ا في تحقيق الأم�ان، وغفران الذن�وب، والرجوع م�ن ذلّ المعصية إلى عزّ 

الطاع�ة، ومن أسر الش�يطان وحظوظ النفس إلى حضيرة الق�دس، على أن يتمّ ذلك 

من خلال المباحث التالية: 

))) لقمان: الآية 20. 
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المبحث الأوّل: التعريف بـ)مصطلحات البحث(

قب�ل الخ�وض في بيان طبيع�ة العلاقة بين الإمام الحسني× وب�اب حطّة؛ نرى 

م�ن المناس�ب ج�دّاً أن نتط�رّق إلى معنى حطّة في اللغ�ة والاصطالح؛ لأنّ ذلك يُعدّ 

أمراً ضرورياً لاستبعاد الكثير من عوامل الاختلاف ومسبّباته الناجمة عادة عن الفهم 

المتباين لتلك الألفاظ والمصطلحات.

الحطّة لغة

حِطَّ�ة، م�ن الحَ�طّ: »وهو وض�ع الأحمال ع�ن الدوابّ، تق�ول: حطط�ت عنها... 

وحطّ الس�عر وانحطّ حُطوطاً وكسر وانكسر: يريد فتر«)1(. وتقول: »‌اس�تحطّني ‌فلان 
‌م�ن ‌الثمن ‌ش�يئاً: أي اس�تنقصني«)2(، وم�ن ذلك قوله تعالى في بن�ي إسرائيل:﴿ٺ 

ٺ﴾)3(، و»إنّما قيل لهم ذلك كي يستحطّوا بها أوزارهم، فتُحطّ عنهم... ويُقال: حطّ 
الله عنك وِزْرك، ولا أنقض ظهرك«)4(.

ة اصطلاحاً الِحطَّ

ة وهوان )تصرّفه يدلّ على حِطَّة في خُلقه(، ويُقال:  وهي تعني: نقصان المنزلة، ذلَّ

حطَّ من قدره وسمعته أو نحوِهما: حقّره، عابه وأهانه. حطَّه عن مقامه: عزله، خلعه 

منه، وتأتي بمعنى طلب المغفرة)5(.

))) الهروي، محمّد بن أحمد، تهذيب اللغة: ج3، ص267ـ 268. 

))) الصغاني، الحسن بن محمّد، العباب الزاخر: ج1، ص242. واُنظر: ابن منظور، محمّد بن مكرم، 

لسان العرب: ج7، ص275. 

))) البقرة: الآية 58. 

حّماد،  بن  إسماعيل  الجوهري،  واُنظر:   .268 ص  ج3،  اللغة:  تهذيب  أحمد،  بن  محمّد  الهروي،   (((

الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: ج3، ص1119.

))) اُنظر: عمر، أحمد مختار بمساعدة فريق عمل، معجم اللغة العربية المعاصرة: ج1، ص516ـ 517. 
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وفي ض�وء ما تق�دم يتّضح أنّ هنال�ك تقارباً بين المعنى اللغ�وي والاصطلاحي 

لمف�ردة حطّة، فكلاهم�ا ورد بمعنى: التقليل والتخفيف والتنقيص، وهو ما يتناس�ب 

مع المراد من كلمة حطّة الواردة في قوله تعالى: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾)1(.

المبحث الثاني: باب حطّة مظهر الرحمة لبني إسرائيل

لق�د حبا الله س�بحانه وتعالى بني إسرائيل بالكثير من النعم، وميّزهم على س�ائر 

الناس بامتيازات قلّما اتّفقت لأمُّة من الأمُم، وعلى كلا المستويين:

1ـ الم�ادّي، قال تع�الى: ﴿ ۉ ۉ ې ې ې ې ىى ئا 

ئا ئە ئە ئوئو ﴾)2(، وفي إش�ارة إلى ه�ذه النعم وغيرها ق�ال ابن عبّاس: »من 

نعمة الله تعالى على بني إسرائيل أن نجّاهم من آل فرعون، وظلّل عليهم في التيه الغمام، 
وأن�زل عليه�م المنّ والس�لوى في التيه، وأعطاه�م الحجر الذي كان ك�رأس الرجل، 
يس�قيهم ما ش�اؤوا من الماء مت�ى أرادوا، فإذا اس�تغنوا عن الماء رفع�وه فاحتبس الماء 
عنهم، وأعطاهم عموداً من النور ليضيء لهم بالليل، وكانت رؤوس�هم لا تتش�عث، 

وثيابهم لا تبلى«)3(.
2ـ المعن�وي، المتمثّ�ل بإن�زال الكت�ب الساموية، وإيتائه�م الحكم والنب�وّة، وما 

تنط�وي عليه تلك النعم من نفحات معنوية، وفيوضات ربّانية، وفي إش�ارة إلى جميع 

م�ا تقدّم من النعم يقول تعالى: ﴿ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 

ڃ ڃ ڃ ڃ چ ﴾)4(.
وأت�مّ له�م تلك النعم بأن جعل لمذنبيهم باباً إلى عفوه ورحمته يُس�مّى باب حطّة، 

))) البقرة: الآية 58. 

))) البقرة: الآية 57. 

))) الرازي، محمّد بن عمر، مفاتيح الغيب: ج3، ص477. 

))) الجاثية: الآية16. 
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»وه�و الب�اب الثامن من أبواب المس�جد، وهو من جه�ة القبلة معلوم مذك�ور«)1(، قال 

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   ﴿ تع�الى: 

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ﴾)2(.
وقد اختلف المفسّرون فيما هو المراد من كلمة حطّة على عدّة أقوال نقلها الش�يخ 

الطوسي في تفسريه: »قال الحس�ن وقت�ادة وأكثر أه�ل العلم: معناه حطّ عنّ�ا خطايانا. 

وروي ع�ن ابن عبّاس أنّه قال: أُمروا أن يس�تغفروا. وروي عنه أيض�اً أنّه قال: أُمروا أن 

يقولوا: هذا الأمر حقّ، كما قيل لكم. وقال عكرمة: أُمروا أن يقولوا: لا إله إلا الله...«)3(.

ويمكننا أن نجمل مظاهر الرحمة الإلهية المتجلّية في باب حطّة بما يلي: 

أوّلاً: الأكل حيث يش�اؤون في رغد من العيش؛ قال تعالى: ﴿ پ پ پ 

پ ڀ ﴾. وكلمة )رَغَداً( تتضمّن معنيين:
1ـ الواس�ع م�ن العيش، الهن�يء الذي لا يُعنِّ�ي صاحبه، يقال: أرْغ�د فلان: إذا 

أصاب واسعاً من العيش الهنيء، كما قال امرؤ القيس بن حُجْر:)4(

 يأمن الأحداث في عيش رغد )4( ب��ي��ن�ام الم����رء ت����راه ن��اع�اًم 

2ـ أنّه لا حساب عليهم)5(.

ثانياً: غفران الذنوب: ﴿ ٺ ٺ ٿ﴾.

وهذا يمثّل المظهر الأساسي من مظاهر الرحمة الإلهية المتجلّية في باب حطّة؛ فإنّ 

الوع�د من الله لبني إسرائيل بغفران الذن�وب يُعدُّ من النعم العظيمة التي تنطوي 

))) ابن العربي، محمّد بن عبد الله، القبس في شرح موطأ مالك بن أنس: ص35. 

))) البقرة: الآية58. 

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، التبيان في تفسير القرآن: ج1، ص263. 

))) اُنظر: الطبري، محمّد بن جرير، جامع البيان عن تأويل آي القرآن: ج1، ص329. 

))) ابن أبي حاتم، عبد الرحمن بن محمّد، تفسير القرآن العظيم )تفسير ابن أبي حاتم(: ج1، ص117، 

رقم 570.
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عىل معانٍ جليلة، تتمثّل في صفاء السريرة من أدران الخطايا، ونقاء القلوب من رين 

الذنوب، وبالتالي الرجوع إلى حريم طاعة المولى، والفوز بقربه، ونيل رضاه.

وقد ورد في تهذيب اللغة: أنّ »أصل الغفر: السرت والتغطية، وغفر الله ذنوبه: أي 

سرتها، ولم يفضحه بها على رؤُوس الملأ، وكلّ شيء سرتته فقد غفرته، ومنه قيل للذي 
يكون ‌تحت ‌بيضة ‌الحديد على الرأس: مغفر«)1(.

تجدر الإش�ارة إلى أنّ الخطيئة التي اقترفها بنو إسرائيل، والتي تسبّبت في غضب 

الله تع�الى عليه�م تتمثّل بإبائه�م على النبي م�وسى× دخول الأرض المقدّس�ة التي 

فيه�ا الجبّارون)2(، وقد حكى القرآن الكريم ذلك على لس�انهم: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻ پ پ پ پڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾)3(.
ثالثاً: زيادة أجر المحسنين: ﴿ ٿ ٿ ﴾.

قال الش�يخ الطبرسي في تفسير المقطع المتقدّم، أي: »ومَن كان محسناً منكم كانت 

تلك الكلمة سبباً في زيادة ثوابه، ومَن كان مسيئاً يغفر له، ويصفح عن ذنوبه«)4(؛ ‌حيث 
‌إنّ بن�ي إسرائيل لم يكونوا في المعصية س�واءً، فقد كان فيه�م العصاة المذنبون، وفيهم 

المطيع�ون النزيهون الذين أثنى الله عليهم: ﴿ ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 

ئح  ئج  ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ 
ئم ﴾)5(؛ فالمحس�نون زاده�م الله إحس�اناً)6( بإيمانه�م وتس�ليمهم، والرجالن 
اللذان أثنى عليهما القرآن الكريم أحدهما يوش�ع بن نون، والآخر كالب بن يافنا)7(، 

))) الهروي، محمّد بن أحمد، تهذيب اللغة: ج8، ص112.

))) اُنظر: الواحدي، علي بن أحمد، التفسير الوسيط: ج1، ص144. 

))) المائدة: الآية 24. 

))) الطبرسي، الفضل بن الحسن، تفسير جوامع الجامع: ج1، ص108. 

))) المائدة: الآية 23. 

))) اُنظر: السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر، الدر المنثور في التفسير بالمأثور: ج1، ص173ـ 174.

))) اُنظر: العياشي، محمّد بن مسعود، تفسير العياشي: ج1، ص303. 
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»وهما من النقباء«)1(. 
وأمّ�ا النع�م التي أنعمه�ا الله عليهما، فتتمثّ�ل في الخوف والمراقب�ة)2(، ويا لهما من 

نعمتين عظيمتين! أمّا الخوف فإنّه يبعث على لزوم الطاعة؛ لأنّ مَن خاف الله أطاعه، 

وأمّ�ا المراقبة فتبعث عىل العصمة من الذنوب؛ لأنّ مَن جع�ل الله رقيباً على أعماله لم 

ٌ لا تَراكَ عَلَيْها رَقيباً، وَخَسَِرتْ  يتفرّغ للمعاصي، قال س�يّد الش�هداء×: »عَمِيَتْ عَْني

عَلْ لَهُ مِنْ حُبِّكَ نَصيباً«)3(. ْ ْ َجت صَفْقَةُ عَبْد َمل

الحطّة اعتقاد وسلوك

إنّ دخول باب حطّة لا يكون سبباً في غفران الذنوب كيفما اتّفق، وإنّما يكون كذلك 

عندما تتوفّر شرائط معينة، كالدخول على هيئة الإنحناء والتواضع والخش�وع المقرون 

بقول )حطّة(، ق�ال تع�الى: ﴿ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾)4(؛ 

ولذا نجد أنّ الذين أخلّوا بتلك الشرائط، وبدّلوا الكلمة التي أُمروا بها، وقالوا )حنطة( 

عىل وج�ه التهكّم والاس�تهزاء، باؤوا بغض�ب الله وانتقامه، ق�ال تعالى: ﴿ ٹ 

ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃ ﴾)5(، قال الواحدي في بيان معنى ﴿ ڄ ڄ ڄ ﴾: ‌»ظُلمةً ‌وطاعوناً، فهلك 

منهم في ساعة واحدة سبعون ألفاً؛ جزاءً لفسقهم بتبديل ما أُمروا به من الكلمة«)6(.
وفي ضوء تلك المعطيات يتّضح أنّ الحطّة ليس�ت مجرّد اصطلاح يُلفظ، أو كلمة 

اذ الحطَّة برنامج�اً في أُمور حياتهم، وفي جميع  تق�ال، وإنّما هي عقيدة وس�لوك معناه: »اّخت

))) الطبري، محمّد بن جرير، جامع البيان عن تأويل آي القرآن: ج6، ص240. 

))) التستري، سهل بن عبد الله، تفسير التستري: ص58.

))) المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار: ج95، ص226. 

))) البقرة: الآية 58. 

))) البقرة: الآية 59. 

))) الواحدي، علي بن أحمد، الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: ج1، ص108. 
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أُمورهم، وفي سلوكهم وأفكارهم وأعمالهم، وهذا كتكليفهم بخطاب: قولوا: لا إله إّال 
ذوا التوحيد منظوراً وملحوظاً في جميع أُموركم، وجريان حياتكم. الله، أي: اّخت

وحقيق�ة الحطَّة هنالك: طرح الأثقال والأوزار والأحمال، مماّ خالف العقل والشرع 
في عقيدة أو فكر أو خلق أو عمل، ومرجعه إلى التخّيل والورع عمّا ينافي رضاء الله تعالى، 

والتقوى عمّا كانوا عليه من اتّباع الهوى، وارتكاب المناهي والمعاصي.
فيكون المعنى: بأن يكون برنامج أُموركم بعد هو الحطَّة، فقولوا: جريان أُمورنا هو 
الحطَّة عن الأوزار السابقة، والكدورات الماضية، والتكلّفات المادّية التي كانت لنا«)1(. 

المبحث الثالث: أهل البيت^ مظاهر الرحمة الإلهية

يمثّل أهل البيت^ المظهر الأتمّ من مظاهر الرحمة الإلهية لأمُّة الإسالم، وأيّ 

ء على مرضات�ه؛ ومن هنا  رحم�ة أفض�ل م�ن أن يكونوا دع�اة إلى س�بيل الله، وأدّال

أُوكل إليه�م العدي�د من المهامّ؛ تأتي في طليعتها هداية العباد، واس�تنقاذهم من براثن 

الجهل، ووِهاد الضلال، وإنارتهم بنور العلم.

فقد ثبت عن رس�ول الله‘ أنّه قال: »إنّي تركت فيكم ما إن أخذتم به لن تضلّوا 

بعدي، ‌الثقلين، أحدهما أكبر من الآخر، كتاب الله، حبل ممدود من السامء إلى الأرض، 

ما لن يتفرقا حتى يردا علّي الحوض«)2(. وعترتي أهل بيتي، ألا وإنّه
وعن ابن عبّاس قال: قال رسول الله|: »النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق، 

وأه�ل ‌بيتي ‌أمان ‌لأمُّتي من الاختلاف، فإذا خالفته�ا قبيلة من العرب اختلفوا، فصاروا 
ح�زب إبليس«)3(. والأخبار بهذا المضمون خارجة عن حدّ الحصر، قال في )إس�عاف 

))) المصطفوي، حسن، التحقيق في كلمات القرآن الكريم: ج2، ص244. 

))) الألباني، محمّد بن نوح، سلسلة الأحاديث الصحيحة: ج4، ص357، ح1761. 

))) الحاكم النيسابوري، محمّد بن عبد الله، المستدرك على الصحيحين: ج3، ص162، رقم 4715. 

وعلّق عليه بالقول: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
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م  الراغبني( بعد نقله لأخبار الأم�ان: إنّ أهل بيته^ يقومون مقامه في الأمان؛ لأّهن

منه، وهو منهم)1(.

وعلي�ه؛ فإنّ التخّي�لّ عن أهل البي�ت^، والانكفاء عنهم، ل�ه عواقب وخيمة، 

أشارت إليها الأخبار المتقدّمة، منها: الاختلاف في الأفكار والمعتقدات الذي يؤدّي إلى 

فقدان المقاييس، وانطماس البصيرة، والتيه والضلال الذي يؤدّي إلى التشرذم والضياع، 

وبالتالي تصدّع كيان الأمُّة الإسلامية، وتشتّت أمرها، حتى تصبح طرائق قدداً.

ة بعد نبيّه�ا؛ أما إنّكم لو قدّمتم مَن قدّم  ق�ال أمري المؤمنين×: »أيّتها الأمُّة المتحّري

الله، وأخّرت�م مَن أخّ�ر الله، وجعلتم الولاية والوراثة حيث جعله�ا الله، ما عال ولي الله، 
ولا طاش س�هم من فرائ�ض الله، ولا اختلف اثنان ]في حك�م الله، ولا تنازعت الأمُّة في 
شيء م�ن أمر الله[، إّال عل�م ذلك عندنا من كتاب الله، فذوقوا وب�ال ما قدّمت أيديكم، 

م للعبيد، وسيعلم الذين ظلموا أيّ منقلب ينقلبون«)2(. وما الله بظّال

أوجه التشابه بين أُمّة الإسلام وبني إسرائيل 

مَ�ن يتأمّ�ل في كتب الحديث، أو يُراجع كتب التفسري يتفاج�أ بالكثير من أوجه 

التش�ابه والتماث�ل بين أُمّ�ة خاتم الأنبياء والمرس�لين| وبين بن�ي إسرائيل من حيث 

الس�نن الإلهية التي جرت فيه�م، وهذا ليس أمراً عرضياً، أو م�ن قبيل الصدفة؛ فقد 

كان رسول الله| ملتفتاً إليه، وقد نبّه أُمّته عليه، ومن تلك السنن على سبيل المثال:

1ـ الافتراق إلى فرق ومذاهب ش�تّى: عن أبي هريرة، قال: قال رس�ول الله‘: 

»افترق�ت اليه�ود على إحدى أو اثنتين وس�بعين فرقة، وتفترق ‌أُمّتي ‌على ‌ثلاث ‌وس�بعين 
فرقة«)3(.

))) اُنظر: الصبّان، محمّد بن علي، إسعاف الراغبين في سيرة المصطفى وفضائل أهل بيته الطاهرين: 

ص456. 

))) الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي: ج7، ص78. 

))) ابن حنبل، أحمد، مسند أحمد: ج14، ص124، ح8396. أبو داود، سليمان بن الأشعث، سنن 

أبي داود: ج4، ص197، ح4596. 
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2ـ ع�دد النقب�اء اثن�ا عش�ر نقيباً: كما أنّ ع�دد نقباء بن�ي إسرائيل اثنا عش�ر نقيباً، 

﴿ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  تع�الى:  قول�ه  كام في 

ڇ..﴾)1(، كذلك عدد خلفاء رس�ول الله| اثنا عشر خليفة، فعن مسروق قال: 

»كنّ�ا جلوس�اً عن�د عبد الله بن مس�عود، وه�و يُقرئنا الق�رآن، فقال له رجل: ي�ا أبا عبد 

الرحم�ن، هل س�ألتم رس�ول الله‘ كم تمل�ك هذه الأمُّة م�ن خليفة؟ فق�ال عبد الله: ما 
س�ألني عنه�ا أح�د منذ قدمت الع�راق قبلك، ثمّ قال: نعم، ولقد س�ألنا رس�ول الله‘ 
فقال: اثنا عشر، ‌كعدّة ‌نقباء ‌بني ‌إسرائيل«)2(. وهذا المعنى كان واضحاً عند الصحابة، 
حتى أنّ ابن عبّاس أش�ار إليه في معرض إجابته لمس�ائل نافع بن الأزرق حينما س�أله 

قائاًل: »ي�ا ابن عبّاس، أخنيبر ع�ن قول الله: ‌﴿چ چ ڇ﴾، ق�ال: اثني عشر 

وزيراً، وصاروا إلينا بعد ذلك«)3(. 
والنقي�ب ورد في اللغ�ة والاصطالح بمعن�ى متق�ارب، وه�و رئي�س الق�وم، 

وشاهدهم، ‌وضمينهم، المعنيّ بشؤونهم، جمعه نقباء)4(. 

وروي ع�ن الإم�ام الص�ادق× في حدي�ث طويل: »فاس�تتر الأئمّة بعد يوش�ع 

ب�ن نون إلى زمان داود× أربعمئة س�نة، وكانوا أحد عش�ر، وكان قوم كلّ واحد منهم 
يختلف�ون إليه في وقت�ه، ويأخذون عنه معالم دينهم، حتى انته�ى الأمر إلى آخرهم، فغاب 
عنهم، ثمّ ظهر )لهم(، فبشّرهم بداود×، وأخبرهم أنّ داود× هو الذي يطهّر الأرض 

من جالوت وجنوده، ويكون فرجهم في ظهوره، فكانوا ينتظرونه«)5(.

))) المائدة: الآية 12.

))) ابن حنبل، أحمد، مسند أحمد: ج6، ص321، ح3781. الحاكم النيسابوري، محمّد بن عبد الله، 

المستدرك على الصحيحين: ج4، ص546، ح8529.

))) ابن عبّاس، عبد الله، مسائل نافع بن الأزرق: ص276. 

))) اُنظر: ابن فارس، أحمد، معجم مقاييس اللغة: ج5، ص466. قلعجي، محمّد رواس، معجم لغة 

الفقهاء: ص487.

))) الصدوق، محمّد بن علي، كمال الدين وتمام النعمة: ص154. 
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3ـ ب�اب حطّة مغفرة للذنوب: كما أنّ ب�اب حطّة يمثّل مظهراً من مظاهر الرحمة 

الإلهية في بني إسرائيل كما تقدّم، فكذلك أهل البيت^ يمثّلون باب حطّة هذه الأمُّة 

وملاذها المنيع، وقد ورد الكثير من الروايات التي تؤكّد هذا المعنى عند الفريقين:

أ( ما ورد عن طريق شيعة أهل البيت^:
فقد نقل ش�يعة أهل البيت^ الكثير م�ن الروايات التي تنصّ على هذا المعنى، 

منها على سبيل المثال:

أوّلاً: ع�ن أبي ذرّ الغف�اري، ق�ال: قال رس�ول الله|: »الأئمّة بع�دي اثنا عشر، 
تس�عة من صلب الحسني×، تاسعهم قائمهم، ألا إنّ مثلهم فيكم مثل سفينة نوح، مَن 
ركبها نجا، ومَن تخلّف عنها هلك، ومثل باب حطّة في بني إسرائيل«)1(. وفي رواية: »مَن 

دخله كان آمناً مؤمناً، ومَن تركه كفر«)2(.
ثاني�اً: عن مس�عدة بن صدقة، ع�ن... قال: قال أمري المؤمنني×: »ألا إنّ العلم 

ال�ذي هب�ط به آدم، وجميع ما فضّل�ت به النبيّون إلى خاتم النبيّين والمرس�لين في عترة خاتم 
النبيّين والمرسلين، فأين يتاه بكم؟ وأين تذهبون؟ يا معاشر من فسخ من أصلاب أصحاب 
السفينة، فهذا مثل ما فيكم، فكما نجا في هاتيك منهم مَن نجا، وكذلك ينجو في هذه منكم 
�م فيكم كأصحاب الكهف، ومثلهم  مَ�ن نج�ا، ورهن ذمّتي، وويل لمَن تخلّف عنهم، إنّه

باب حطّة، وهم باب السلم، فادخلوا في السلم كافّة، ولا تتّبعوا خطوات الشيطان«)3(.
ثالث�اً: روي ع�ن الإم�ام الباقر× في تفسري قول�ه تع�الى: ﴿ ٺ ٺ ٺ ٺ 

ٿ﴾، قال: »نحن باب حطّتكم«)4(.

))) الخزّاز القمّي، علي بن محمّد، كفاية الأثر: ص39.

))) الكراجكي، محمّد بن علي، كنز الفوائد: 215. 

))) العياشي، محمّد بن مسعود، تفسير العياشي: ج1، ص102ـ 103. البحراني، هاشم بن سليمان، 

البرهان في تفسير القرآن: ج1، ص 447. 

))) العياشي، محمّد بن مسعود، تفسير العياشي: ج1، ص45. 
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ب( ما ورد عن طريق أهل السنّة:

المصادر الحديثية لأهل الس�نةّ أيضاً لم تخلُ م�ن الروايات التي تنصّ على أنّ أهل 

البيت^ يمثّلون باب حطّة هذه الأمُّة، وسفينة نجاتها، منها ما ورد:

أوّلاً: عن أبي س�عيد الخدري، قال: س�معت رسول الله‘ يقول: »إنّما مثل أهل 

بيت�ي مثل س�فينة نوح، مَن ركبه�ا نجا، ومن تخلّف عنها غرق، إنّام مثل أهل بيتي ‌فيكم 

‌مثل ‌باب ‌حطّة ‌في ‌بني ‌إسرائيل، مَن دخل غفر له«)1(.

ثاني�اً: ع�ن حنش بن المعتمر، قال: »رأيت أب�ا ذرّ ‌أخذ بعضادتي باب الكعبة، وهو 

يق�ول: مَ�ن عرفني فقد عرفن�ي، ومَ�ن لم يعرفني فأنا أبو ذرّ الغفاري، س�معت رس�ول 

الله‘ يق�ول: مَثَل أهل بيتي فيكم كمثل س�فينة ن�وح في قوم نوح، مَن ركبها نجا، ومَن 

تخلّف عنها هلك، ومثل ‌باب ‌حطّة في بني إسرائيل«)2(.

المبحث الرابع: ‌مَثل الإمام الحسين× مَثل باب حطّة

لا ش�كّ ولا ري�ب في أنّ الإم�ام الحسني× يمثّل مدخاًل من مداخ�ل الرحمة 

الإلهي�ة، وهو مث�ل باب حطّة، فمَن دخ�ل في ولايته× أمن، ومَ�ن اعتصم به كُفي، 

ويمكننا الاستدلال على ذلك بعدّة أدلّة: 

الأوّل: م�ا ورد في زيارت�ه× في أوّل ي�وم من رجب؛ حيث جاء فيها: »السالم 

عليك يا باب حِطّة الذي مَن دخله كان من الآمنين« )3(.

))) الطبراني، سليمان بن أحمد، المعجم الأوسط: ج6، ص85، رقم5870. واُنظر: الهيثمي، علي بن 

أبي بكر، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: ج9، ص168، ح1498. 

))) الطبراني، سليمان بن أحمد، المعجم الكبير: ج3، ص45، ح2637. الشجري، يحيى بن الحسين، 

نَن  الأمالي الخميسية: ج1، ص205، ح761. ابن كثير، إسماعيل بن عمر، جامع المسانيد والسُّ

الهادي لأقوم سنن: ج9، ص485ـ 486، ح12353. 

))) العاملي )الشهيد الأوّل(، محمّد بن مكّي، المزار: ص143. 
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وهذا يمثّل نصّاً صريحاً في أنّ الإمام الحسين× من أجلى مصاديق الأمن والأمان 

وأتمهّ�ا؛ فحرم�ه الطاهر أمن م�ن كلّ خوف، وأُنس من كلّ وحش�ة، والأمان هنا من 

الأمان�ة بمعنى »س�كون القلب«)1(، ففي حرم�ه الطاهر× من الس�كينة والنفحات 

الإلهي�ة والنسامت الرحمانية ما أدرك�ه المحبّون، وأنس به المستوحش�ون، الأمر الذي 

جعلهم لا يبارحون زيارته، ولا ينفتلون عن حرمه الطاهر. 

وكما أنّ الله قد شّرف حرمه بأن جعله أُنساً وأمناً لزائريه، كذلك جعل تراب 

قبره أماناً من كلّ روع، وحرزاً من كلّ آفة، فعن زيد أبي أُسامة، قال: »كنت في جماعة 

م�ن عصابتن�ا بحض�رة س�يّدنا الصادق×، فأقبل علينا أب�و عبد الله×، فق�ال: إن الله 

تعالى جعل تربة جدّي الحسني× ش�فاء من كلّ داء، وأماناً من كلّ خوف، فإذا تناولها 

أحدكم فليقبّلها... وليقل: اللهمّ بحقّ هذه التربة، وبحقّ مَن حلّ بها، وثوى فيها... إّال 

جعلته�ا ش�فاءً م�ن كلّ داء، وبُرءاً من كلّ مرض، ونجاة من كلّ آف�ة، وحرزاً مماّ أخاف 

وأحذر، ثمّ يستعملها«)2(.

الثاني: ما ورد على لسان شعراء أهل البيت^: 

1ـ السيّد أحمد بن محمّد بن علي بن سيف الدين الحسني البغدادي الشهير بالسيّد 

أحمد العطّار)3(، له قصيدة في رثاء الإمام الحسين× اخترنا منها ما يلي:

))) ابن فارس، أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة: ج1، ص133. 

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، الأمالي: ص318.

))) كان حيّاً سنة )1145ه( وتوّيف سنة )1215ه( في النجف الأشرف، ودفن في العتبة العلوية، كان 

فاضلًا فقيهاً أُصولياً رجالياً محدّثاً زاهداً ناسكاً، صاحب كرامات، وأديباً شاعراً، وعلمًا من أعلام 

عصره، هاجر من وطن أبيه ببغداد إلى النجف وعمره عشر سنوات، فقرأ العلوم العربية وغيرها 

حتى برع فيها، ثمّ قرأ في الُأصول والفقه على مشاهير ذلك العصر. تلمذ على السيّد مهدي بحر 

العلوم الطباطبائي، ويروي عنه وعن الشيخ جعفر صاحب )كشف الغطاء(، وله مؤلّفات كثيرة 

في الفقه والأدب والتاريخ. اُنظر: محسن الأمين، أعيان الشيعة: ج3، ص130ـ 131. 
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ومرتكن�ي ي�ا ب�اب حطّ�ة ي�ا س�فن النج�اة وي�ا  كهف�ي  وي�ا  العف�اة  كن�ز    

كفن�ي ي�ا عصم�ة الج�ار يا مَ�ن لي�س لي أمل  في  أُدرج�ت  إذا  ولاه  إّال    

تدركن�ي ه�ل نظ�رة من�ك عني الله تلحظن�ي  من�ك  لي  عطف�ة  وه�ل   به�ا 

 ومنج�دي في غ�دي ي�ا س�يّدي فمَ�نِ إن لم تك�ن آخ�ذاً م�ن ورطت�ي بي�دي 

وق�د المع�اد  في  منّ�ي  تربأ  علن�ي)1( وكي�ف  وفي  سّري  في  ودّك  محضّ�ت    

2ـ الس�يّد أبو الفتح عزّ الدين نصر الله بن الحسني بن علي الحائري الموسوي)2(، 

له بيتان من الشعر كتبهما على أحد أبواب الطارمة الحسينية المقدّسة)3(:

ال���رش���د واله����دى زائ���������ري س���ب���ط أحم���د  م��ن��ب��ع    

 ف��ادخ��ل��وا ال��ب��اب س��جّ��دا)4( ه�������ذه ب�������اب ح���طّ���ة 

الثال�ث: النص�وص الت�ي ش�بّهت أئمّة أه�ل البيت^ بب�اب حطّة؛ ف�إنّ هذه 

النصوص تصلح لأن تكون دليلًا على أنّ مَثَل الإمام الحسني× في أُمّتنا الإسالمية 

كـ)باب حطّة(؛ باعتباره أحدهم، فيكون مشمولًا لتلك النصوص التي تقدّم الحديث 

عنها مفصّلًا في المبحث السابق. 

))) المصدر السابق: ج3، ص132.

الأدب  متبحّراً في  بالحديث،  العلم  أهل  أفاضل  أديب شاعر خطيب، كان من  ))) عالم جليل محدّث 

العربية، خطيباً مصقعاً، وشاعراً  ماهراً في  اللسان،  البيان، طلق  المحاضرة، جيّد  والتاريخ، حسن 

مفلقاً، كان يدرس في الروضة الحسنية الشريفة، استشهد بقسطنطينية على التشيّع لأهل البيت^ سنة 

)1155ه( أو )1153ه( عن عمر يقارب الخمسين. اُنظر: المصدر السابق: ج10، ص213ـ 214.

))) مكان في الروضة الحسينية له عدّة أبواب، يقع بين الصحن والرواق، وهو في الشرافة أعلى من 

الصحن، وأدنى من الرواق. كاشف الغطاء، جعفر، كشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغراء: 

ج3، ص67.  

))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: ج10، ص216.
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المبحث الخامس: وجه الشبه بين الإمام الحسين× وباب حطّة 

فكام أنّ الله لط�ف ببني إسرائي�ل، وجعل لهم باب حطّ�ة، ليكون مظهراً من 

مظاه�ر الرحم�ة به�م، ومنجى لهم م�ن الذنوب والتي�ه والضلال، كذل�ك لطف بهذه 

الأمُّ�ة، فنصب فيها أعالم هداية لعباده، وأدلاء على مرضاته، كالإمام الحسني×، 

وس�ائر أئمّة أه�ل البيت^؛ ليكونوا ن�وراً في دياجي الظلامت، وهدى في غياهب 

الش�بهات؛ لك�ي تصل القافل�ة البشرية إلى برّ الأمان، وينال الإنس�ان كماله المنش�ود 

ال�ذي يمثّل الغاية من خلقه وإيجاده، وتتمّ الحجّ�ة البالغة لله على خلقه، وقد ورد 

هذا المعنى في زيارة الإمام الحسني× يوم الأربعني: »وجعلته حجّة على خلقك من 

الأوصي�اء، فأع�ذر في الدعاء، ومن�ح ‌النصح، وب�ذل مهجته فيك؛ ‌ليس�تنقذ عبادك من 

الجهالة وحيرة الضلالة«)1(.

إذاً؛ فالإم�ام الحسني× وب�اب حطّة ـ باعتبارهم�ا مظهرين م�ن مظاهر الرحمة 

الإلهية ـ يجمعهما بعض أوجه التشابه والتلاقي التي يمكن إجمالها بما يلي:

أوّلًا: غفران الذنوب 

شُبّه الإمام الحسين× بباب حطّة؛ لوجود علاقة ومشابهة بينهما تتمثّل في أنّ كلًا 

منهما س�بب في غفران الذنوب، وعلامة من علامات الخضوع والاستسالم للأوامر 

الإلهية، فكما أنّ دخول باب حطّة بشرائط معيّنة ـ كالتواضع والخشوع المقرون بكلمة 

)حطّ�ة( ـ موجب لغفران الذنوب؛ كذلك اللجوء إلى الإمام الحسني× والاهتداء 

بهديه ـ بشروط تأتي الإشارة إليها ـ موجب لغفران الذنوب والأمان ودخول الجنان، 

وقد ورد هذا المعنى بشكل واضح وجلي في زياراته×، من ذلك: 

1ـ ما ورد في )تهذيب الأحكام(: »أشهد أنّك كنت على بيّنة من ربّك، جئتك مقرّاً 

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، مصباح المتهجّد: ص788.	
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بالذنوب؛ لتشفع لي عند ربّك يابن رسول الله«)1(. 

ا السيّد الطاهر إلى ربّك  2ـ ومن ذلك أيضاً ما ورد في كتاب )المزار(: »فاش�فع أّهي

في ح�طّ الأثق�ال عن ظهري، وتخفيفه�ا عنّي، وارحم ذّيل وخضوعي لك وللس�يّد أبيك 

صّىل الله عليكما«)2(. 

3ـ ومن ذلك أيضاً ما ورد في زيارة عاش�وراء: »اللهمّ اجعلني في مقامي هذا ممنّ 

تناله منك صلوات ورحمة ومغفرة«)3( . 

هل زيارة الإمام الحسين× علّة تامّة لغفران الذنوب؟

لا شكّ في أنّ لزيارة الإمام الحسين× أسراراً لا يُدرك مغزاها أو يحيط بمعناها 

إّال مَن نوّر الله بصيرته، وطهّر سريرته، وأصلح عقيدته، وهذا المعنى لا يحتاج إلى كثير 

بيان، أو إقامة برهان، فعلى سبيل المثال: ما ورد عن الإمام الصادق× في حديث مع 

أحد زوّار الإمام الحسين× الذين جاؤوا لزيارته× في أيّام الصيف القائظ، وشدّة 

الح�رّ اللاه�ب: »جِئْتَ زائراً للحسني×... وما ترون في زيارته؟ ق�ال: نرى في زيارته 

البركة في أنفسنا وأهالينا وأولادنا وأموالنا ومعايشنا، وقضاء حوائجنا«)4(. 

�ا مغف�رة للذن�وب م�ا تق�دّم منه�ا وما تأخّ�ر، فع�ن الإمام  وق�د ورد أيض�اً أّهن

الصادق× قال: »مَن أتى قبر الحسني× عارفاً بحقّه، غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما 

تأخّ�ر«)5(. وقال×: »مَن زار قبر الحسني× أوّل يوم من رجب، غفر الله له البتة«)6(، 

والروايات في هذا المعنى خارجة عن الحصر والعدّ.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص114ـ 115. 

))) الشهيد الأوّل، محمّد بن مكّي، المزار: ص146. 

))) ابن قولويه، جعفر بن محمّد، كامل الزيارات: ص330. 

))) المصدر السابق: ص305.

))) المصدر السابق: ص263.

))) الطوسي، محمّد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص48.
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ا مطلق�ة في غفران الذن�وب وإن كان ظاهر الأخبار  إّال أنّ م�ا تق�دّم لا يعن�ي أّهن

يوحي بذلك، وهذا نظير مَن قال: )اس�تغفر الله( قاصداً بذلك التوبة، من دون توفير 

شرائطه�ا، وإزال�ة موانعها، وقد ورد هذا المعنى عن أمري المؤمنين× في إجابته لمَن 

ق�ال بحضرته )أس�تغفر الله(: »ثكلتك أُمّك، أتدري ما الاس�تغفار؟ الاس�تغفار درجة 

العلّيين، وهو اس�م واقع على س�تّة معانٍ: أوّلها الندم على ما مضى، والثاني العزم على ترك 

الع�ود إلي�ه أبداً، والثالث أن ت�ؤدّي إلى المخلوقين حقوقهم؛ حت�ى تلقى الله أملس ليس 

علي�ك تبع�ة، والرابع أن تعمد إلى كلّ فريضة عليك ضيّعتها فتؤدّي حقّها، والخامس أن 

تعم�د إلى اللحم الذي نبت على الس�حت فتُذيبه بالأحزان، حت�ى تلصق الجلد بالعظم، 

وينش�أ بينهما لحم جديد، والسادس أن تُذيق الجسم ألم الطاعة، كما أذقته حلاوة المعصية، 

فعند ذلك تقول: أستغفر الله«)1(.
ومماّ تقدّم يتّضح: أنّ زيارة الإمام الحسين× على شرفها وجلالة شأنها لا يُعقل 

أن تك�ون علّ�ة تامّة ـ لا يتخلّف عنه�ا معلولها ـ لغفران الذنوب؛ لأنّ تفسريها بهذا 

المعنى يُعدّ إغراءً بالذنوب، وتشجيعاً على المعاصي. 

ا تكون س�بباً  �ا تكون غفراناً للذنوب على نحو الاقتضاء، بمعنى أّهن وعلي�ه؛ فإّهن

في غفران الذنوب مع عدم وجود الموانع التي تمنع من ذلك، من قبيل ترك الفرائض، 

واقرتاف الكبائر، والتعدّي على حقوق الن�اس، إلى غير ذلك من الذنوب المانعة من 

دخ�ول الجنان، مثال ذلك قولنا: النار تحرق الخش�ب، فه�ذه العملية متقوّمة بركنين، 

أحدهما: المقتضي للإحراق )النار(، والثاني: عدم المانع كـ)رطوبة الخشب(، فاختلال 

أح�د هذين الركنني يعني عدم حدوث عملية الاحتراق، فزيارة الإمام الحسني× 

من هذا القبيل.

وم�ن الأمثلة الواضحة عىل ذلك ما روي عن رس�ول الله‘: »إنّ قوماً يجيئون 

))) نهج البلاغة، خطب الإمام علي×: ج4، ص97. 
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ي�وم القيامة ولهم من الحس�نات أمثال الجبال، فيجعلها الله هب�اءً منثوراً، ثم يُؤمر بهم إلى 
م قد كان�وا يصومون ويصلّون  الن�ار. فقال س�لمان: صفهم يا رس�ول الله، فقال: أم�ا إنّه
ويأخ�ذون أُهب�ة من الليل، ولكنّهم كانوا إذا عرض له�م شيء من الحرام وثبوا عليه«)1(. 
فالمقتض�ي لدخول الجنةّ موجود، وهو )المجيء بالحس�نات(، لك�نّ المانع غير مفقود، 

وهو )الوثوب على الحرام(، ومن هنا يُؤمر بهم إلى النار.

ثانياً: سبوغ النعم وطيب العيش

م  إنّ أهل البيت× يمثّلون وس�ائط الفيض الإلهي، وأُسّ النعم وأساسها؛ لأّهن

المث�ل الأعلى للإنس�انية بعد رس�ول الله|، وق�د ورد هذ المعنى في إح�دى زيارات 

الإم�ام الحسني× المطلق�ة: »وبك�م تنب�ت الأرض أش�جارها، وبكم تخ�رج الأرض 

‌‌أثمارها، وبكم تنزل السماء قطرها ورزقها«)2(.
فل�و أنّ الأمُّة الإسالمية اجتمع�ت على توّيل أهل البي�ت^، والانضواء تحت 

لوائهم، والتبّري من أعدائهم، لعمّتهم النعم، وطاب عيش�هم، كيف لا وقد قرن الله 

طاعتهم بطاعته، »مَن أطاعكم فقد أطاع الله، ومَن عصاكم فقد عصى الله«)3(؟!

وقد أش�ار س�لمان المحمّدي إلى هذا المعنى حينما قال: »أم�ا والله، لو وضعتموها 

حي�ث وضعه�ا الله، لأكلتم من فوق رؤوس�كم وتحت أرجلكم رغ�داً، أما والله، حيث 
عدلت�م بها ع�ن أهل بيت نبيّك�م، ليطمعنّ فيها الطلق�اء، وأبناء الطلق�اء«)4(. وقد نقل 
اليعق�وبي عن أبي ذرّ أنّه قال: »أما لو قدّمتم من قدّم الله، وأخّرتم من أخّر الله، وأقررتم 

الولاية والوراثة في أهل بيت نبيّكم، لأكلتم من فوق رؤوسكم ومن تحت أقدامكم«)5(.

))) الديلمي، الحسن بن محمّد، إرشاد القلوب: ج1، ص191. 

))) ابن قولويه، جعفر بن محمّد، كامل الزيارات: ص365. 

))) الصدوق، محمّد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص617، )الزيارة الجامعة(. 

))) المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار: ج28، ص401.	

))) اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب، تاريخ اليعقوبي: ج2، ص171.	
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موازنة بين أهل البيت× وباب حطّة

في نهاية المطاف إذا أردنا أن نعمل موازنة بسيطة بين أهل البيت^ وباب حطّة، 

يتّضح لنا في ضوء ما تقدم أنّ الإمام الحسين× وأهل البيت^ أعلى مرتبة وأشرف 

�م عترته،  منزل�ة م�ن ب�اب حطّ�ة، فشرفهم مُس�تمدّ م�ن شرف رس�ول الله|؛ لأّهن

والمبلّغون عنه، والمطهّرون بنصّ كتاب الله، الذين وجبت مودّتهم وطاعتهم في محكم 

آيه، وجميل بيانه، وهذا نزر يسري في بيان فضلهم، وعلوّ ش�أنهم، وما عسى أن يكون 

باب حطّة أمام تلك الصروح الشامخة.

ق�ال أمير المؤمنين×: »فهؤلاء بن�و إسرائيل نُصب لهم باب حطّة، وأنتم يا معشر 

أُمّ�ة محمّ�د، نُصب لكم ب�اب حطّة؛ أهل بيت محمّ�د|، وأُمرتم باتّب�اع هداهم، ولزوم 

طريقته�م، ليُغف�ر ]لكم[ بذل�ك خطاياكم وذنوبك�م، وليزداد المحس�نون منكم، وباب 

حطّتك�م أفض�ل م�ن باب حطّته�م؛ لأنّ ذل�ك ]كان[ باب خش�ب، ونح�ن الناطقون، 

الصادقون، المرتضون، الهادون، الفاضلون...«)1(. 

الخاتمة

توصّلنا من خلال البحث المتقدّم إلى عدّة نتائج مهمّة، يمكن إجمالها فيما يلي:

أوّلاً: أنّ الله )سبحانه وتعالى( ميّز بني إسرائيل على كثير من الأمُم، وحباهم بوافر 
من النعم، وكان من بين تلك النعم أن جعل لمذنبهم باباً إلى عفوه، أسماه باب حطّة. 

ثاني�اً: أنّ دخ�ول باب حطّ�ة لا يكون س�بباً في غفران الذنوب كيفام اتّفق، وإنّما 
يك�ون كذل�ك عندما تتوفّ�ر شرائط ‏معينة، كالدخ�ول على هيئة الانحن�اء والتواضع 

والخشوع المقرون بقول: )حطّة(، والحطّة ليست مجرّد اصطلاح يلفظ، أو كلمة تقال، 

وإنّما هي عقيدة ‏وسلوك يجب أن يُتّبع.

))) التفسير المنسوب للإمام العسكري×: ص546. 
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ثالثاً: أنّ أئمة أهل البيت^ بأجمعهم يمثّلون باب حطّة هذه الأمُّة، بل هم أعلى 
م  رتبة وأشرف منزلة من باب حطّة، فشرفهم مس�تمدّ من شرف رسول الله|؛ لأّهن

عترت�ه، والمبلّغون عنه، والمطهّرون بن�صّ كتاب الله، الذين وجبت مودّتهم وطاعتهم 

في محكم آيه، وجميل بيانه. 

رابعاً: أنّ الإمام الحسين× يمثّل مظهراً من مظاهر الرحمة الإلهية، وهو كـ)باب 
حطّة(، من دخله أمِن، ومن اعتصم به كُفي.

خامساً: تتمثّل أوجه التشابه والتلاقي بين الإمام الحسين× وباب حطّة بغفران 
الذن�وب، وكونهما س�بباً من أس�باب النع�م، وطي�ب العيش، وعلامة م�ن علامات 

الخضوع والاستسلام للأوامر الإلهية.

سادس�اً: أنّ زيارة الإمام الحسين× وكذلك باقي أئمّة أهل البيت^ لا يعقل 
أن تك�ون علّ�ة تامّة ـ لا يتخلّف عنه�ا معلولها ـ لغفران الذنوب؛ لأنّ تفسريها بهذا 

المعنى يُعدّ إغراءً بالذنوب، وتشجيعاً على القبيح.
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المصادر والمراجع

* القرآن الكريم
1_ الاحتج�اج، أحم�د ب�ن عيل الطربسي )ت548ه(، تعلي�ق وملاحظات الس�يّد 

محمّ�د باقر الخرس�ان، دار النعمان للطباعة والنش�ر، النجف الأشرف، 1386ه 

/1966م.

2_ إرشاد القلوب، الحسين بن محمّد الديلمي )ت ق8(، منشورات الشريف الرضي، 

الطبعة الثانية، 1415ه/1374ش.

3_ إس�عاف الراغبين في سرية المصطفى وفضائل أهل بيت�ه الطاهرين، محمّد بن علي 

الصبّان، تحقيق: الدكتور صلاح الدين الشامي، مبرة الآل والأصحاب، الطبعة 

الأوُلى، 1443ه/2022م.

4_ أعيان الش�يعة، السيّد محس�ن بن عبد الكريم الأمين )ت1371ه(، تحقيق: حسن 

الأمين، دار التعارف للمطبوعات، بيروت ـ لبنان.

5_ الأمالي، محمّد بن الحسن الطوسي )ت460ه(، تحقيق: قسم الدراسات الإسلامية 

ـ مؤسّس�ة البعث�ة، دار الثقاف�ة للطباع�ة والنش�ر والتوزيع، ق�م، الطبعة الأوُلى، 

1414ه.

6_ بح�ار الأن�وار، محمّ�د باقر المجلس�ي )ت1111ه(، الناشر: مؤسّس�ة الوفاء، دار 

إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الثانية، 1403ه/1983م.

7_ البرهان في تفسري القرآن، هاش�م الحس�يني البحراني )ت1107ه(، تحقيق: قسم 

الدراسات الإسلامية، مؤسّسة البعثة، قم المقدّسة.

8_ تاريخ اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب بن جعفر الكاتب العبّاسي المعروف باليعقوبي 

)ت284ه(، منشورات دار صادر، بيروت.

9_ التبيان في تفسري القرآن، محمّد بن الحس�ن الش�يخ الطوسي )ت460 ه(، تحقيق: 
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أحمد حبيب قصير العاملي، مكتب الإعلام الإسلامي، الطبعة الأوُلى، ١٤٠٩ه.

10_ التحقيق في كلمات القرآن الكريم، الشيخ حسن المصطفوي )معاصر(، الناشر: 

مؤسّس�ة الطباع�ة والنشر، وزارة الثقافة والإرش�اد الإسالمي، الطبعة الأوُلى، 

1417ه.

11_ ترتي�ب الأم�الي الخميس�ية، يحيى بن الحسني بن إسامعيل الش�جري الجرجاني 

)ت٤٩٩ه(، رتّبه�ا: الق�اضي محي�ي الدي�ن محمّ�د ب�ن أحم�د القرشي العبش�مي 

)ت٦١٠ه(، تحقيق: محمّد حسن إسماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة 

الأوُلى، ١٤٢٢ه /٢٠٠١ م.

12_ تفسير الإمام العسكري×، منسوب للإمام العسكري× )ت260ه(، تحقيق 

ونشر: مدرسة الإمام المهدي#، قم المقدّسة، الطبعة الأوُلى، 1409ه.

13_ تفسير التستري، سهل بن عبد الله بن يونس التُستري )ت٢٨٣ه(، تحقيق: محمّد 

باس�ل عيون السود، منشورات محمّد علي بيضون، دار الكتب العلمية، بيروت، 

الطبعة الأوُلى، 1423ه.

14_ تفسير العياشي، محمّد بن مسعود بن عياش العياشي )ت320ه(، تحقيق: هاشم 

تي، المكتبة العلمية الإسلامية، طهران. الرسولي المحّال

15_ تفسري الق�رآن العظيم )تفسري اب�ن أبي حاتم(، عب�د الرحمن بن محمّ�د الرازي 

)ت٣٢٧ه(، تحقي�ق: أس�عد محمّد الطي�ب، مكتبة نزار مصطفى الب�از، المملكة 

العربية السعودية، الطبعة الثالثة، ١٤١٩ه.

16_  تهذيب الأحكام في شرح المقنعة، محمّد بن الحسن الطوسي )ت460ه(، تحقيق: 

الس�يّد حسن الموسوي الخرسان، دار الكتب الإسلامية، طهران، الطبعة الثالثة، 

1390ه.

17_ تهذي�ب اللغ�ة، محمّد بن أحم�د بن الأزه�ري اله�روي )ت٣٧٠ه(، تحقيق: محمّد 

عوض مرعب، دار إحياء التراث العربي، لبنان ـ بيروت، الطبعة الأوُلى، ٢٠٠١م.
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18_ جامع البيان عن تأويل آي القرآن، محمّد بن جرير الطبري )ت310ه(، تقديم: 

الش�يخ خلي�ل الميس، ضبط وتوثي�ق: صدقي جميل العط�ار، دار الفكر للطباعة 

والنشر والتوزيع، بيروت، 1415ه/1995م.

ننَ الهادي لأقوم سَننَ، إسماعيل بن عمر بن كثير )ت٧٧٤ه(،  19_ جامع المسانيد والسُّ

تحقي�ق: الدكت�ور عب�د الملك بن عب�د الله الدهي�ش، دار خضر للطباع�ة والنشر 

والتوزيع، لبنان ـ بيروت، مكّة المكرّمة، الطبعة الثانية، ١٤١٩ه /١٩٩٨م.

20_ جوامع الجامع، الفضل بن الحسن الطبرسي )ت548ه(، تحقيق ونشر: مؤسّسة 

النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، قم المشرّفة، الطبعة الأوُلى، 1418ه.

21_ الدر المنثور في التفسري بالمأثور، عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي )ت٩١١ه(، 

دار الفكر، لبنان ـ بيروت.

22_ سلس�لة الأحادي�ث الصحيح�ة، محمّد بن ن�وح الألب�اني )ت1420ه(، مكتبة 

المعارف للنشر والتوزيع، الرياض، الطبعة الأوُلى، ١٤١٥ه/١٩٩٥م. 

جِسْتاني )ت٢٧٥ه(، تحقيق:  23_ سنن أبي داود، سليمان بن الأشعث بن إسحاق السِّ

محمّد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة العصرية، لبنان ـ بيروت.

24_ الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، إسماعيل بن حّماد الجوهري )ت٣٩٣ه(، 

تحقي�ق: أحم�د عبد الغفور عط�ار، دار العل�م للملايين، لبنان ـ بريوت، الطبعة 

الرابعة، ١٤٠٧ه/١٩٨٧م.

25_ العباب الزاخر واللباب الفاخر، الحسني بن محمّد الصغاني )ت650ه(، )دون 

ط.ت(.

26_ غريب القرآن في ش�عر العرب )مس�ائل نافع بن الأزرق(، عبد الله بن عبّاس بن 

عبد المطّلب القرشي الهاشمي أبو العبّاس )ت٦٨ه(، )دون ط.ت(.

27_ القبس في شرح موطّأ مالك بن أنس، محمّد بن عبد الله بن العربي )ت٥٤٣ه(، تحقيق: 

الدكتور محمّد عبد الله ولد كريم، دار الغرب الإسلامي، الطبعة الأوُلى، ١٩٩٢م.
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28_ ال�كافي، محمّد بن يعقوب بن إس�حاق الكلين�ي )ت329ه(، تصحيح وتعليق: 

علي أكبر الغفاري، دار الكتب الإسلامية، طهران، الطبعة الثالثة، 1367ش.

29_ كام�ل الزي�ارات، جعفر بن محمّد بن قولويه القمّ�ي )ت368ه(، تحقيق: جواد 

القيّومي ـ لجنة التحقيق، مؤسّسة نشر الفقاهة، الطبعة الأوُلى، 1417ه.

30_ كش�ف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغرّاء، جعفر بن خضر بن شالل المعروف 

بكاش�ف الغط�اء )ت1228ه(، تحقي�ق: مكت�ب الإعالم الإسالمي )ف�رع 

خراسان(/قس�م إحي�اء التراث الاسالمي، مركز النشر التاب�ع لمكتب الإعلام 

الإسلامي، قم المشرّفة، الطبعة الأوُلى، 1422ه.

31_ كفاي�ة الأث�ر، علي ب�ن محمّد الخ�زّاز القمّ�ي )ت400ه(، تحقيق: عب�د اللطيف 

الحسيني الكوهكمري الخوئي، منشورات بيدار، ١٤٠١ه.

32_ كامل الدي�ن وتم�ام النعم�ة، محمّد بن علي بن الحسني ب�ن بابويه القمّي الش�يخ 

الص�دوق )ت381 ه(، تصحي�ح وتعلي�ق: علي أكبر الغفاري، مؤسّس�ة النشر 

الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، قم المشرّفة، 1405ه.

33_ كن�ز الفوائد، محمّد بن علي الكراجكي )ت449ه(، الناشر: مكتبة المصطفوي، 

قم المشرّفة، الطبعة الثانية، 1369ش.

34_ لسان العرب، محمّد بن مكرم بن علي الأنصاري الإفريقي المعروف بابن منظور 

)ت٧١١ه(، الح�واشي: لليازج�ي وجماع�ة م�ن اللغويني، دار ص�ادر، لبنان ـ 

بيروت، الطبعة الثالثة، ١٤١٤ه.

35_ مجم�ع الزوائ�د ومنبع الفوائد، علي بن أبي بكر بن س�ليمان الهيثمي )ت٨٠٧ه(، 

تحقيق: حسام الدين القدسي، مكتبة القدسي، القاهرة، ١٤١٤ه/١٩٩٤م. 

36_ الم�زار، محمّد ب�ن مكّي العاملي المعروف بالش�هيد الأوّل )ت786ه.ق(، تحقيق 

ونشر: مدرسة الإمام المهدي#، قم المقدّسة، الطبعة الأوُلى، 1410ه.

37_ المس�تدرك على الصحيحين، محمّد بن عبد الله الحاكم النيس�ابوري )ت405ه( 
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م�ع تضمينات: الذهبي في التلخيص والمي�زان، والعراقي في أماليه، والمناوي في 

في�ض القدير وغيرهم، دراس�ة وتحقيق: مصطفى عبد الق�ادر عطا، دار الكتب 

العلمية، لبنان ـ بيروت، الطبعة الأوُلى، ١٤١١ه/١٩٩٠م.

38_ مسند أحمد، أحمد بن حنبل )ت241ه(، تحقيق: شعيب الأرنؤوط وعادل مرشد 

وآخرون، إشراف: الدكتور عبد الله بن عبد المحس�ن التركي، مؤسّسة الرسالة، 

الطبعة الأوُلى، 1421ه/2001م.

39_ مصباح المتهجّد، محمّد بن الحس�ن الطوسي )460ه(، منش�ورات مؤسّس�ة فقه 

الشيعة، لبنان ـ بيروت، الطبعة الأوُلى، 1411ه/1991م.

40_ المعجم الأوس�ط، أبو القاس�م س�ليمان بن أحمد بن أيّوب الطبراني )ت٣٦٠ه(، 

تحقي�ق: أب�و معاذ طارق ب�ن عوض الله بن محمّ�د وأبو الفضل عبد المحس�ن بن 

إبراهيم الحسيني، دار الحرمين، القاهرة، ١٤١٥ه/١٩٩٥م.

41_ المعجم الكبير، س�ليمان بن أحمد بن أيّ�وب الطبراني )ت٣٦٠ه(، تحقيق: حمدي 

بن عبد المجيد السلفي، مكتبة ابن تيمية، القاهرة، الطبعة الثانية.

42_ معجم اللغة العربية المعاصرة، الدكتور أحمد مختار عبد الحميد عمر )ت١٤٢٤ه( 

بمساعدة فريق عمل، عالم الكتب، الطبعة الأوُلى، ١٤٢٩ه/٢٠٠٨ م.

42_ معجم لغة الفقهاء، محمّد رواس قلعة جي، الناشر: دار النفائس للطباعة والنشر 

والتوزيع، لبنان ـ بيروت، الطبعة الثانية، 1408ه/1988م.

43_ معجم مقاييس اللغة، أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي )ت395ه(، 

تحقيق: عبد السلام محمّد هارون، دار الفكر، 1399ه/1979م.

44_ مفاتي�ح الغي�ب، محمّد بن عمر ال�رازي )ت606ه(، دار إحياء التراث العربي، 

لبنان ـ بيروت، الطبعة الثالثة، 1420ه. 

45_ مَن لا يحضره الفقيه، محمّد بن علي بن الحسين القمّي المعروف بالشيخ الصدوق 

)ت381ه(، تصحي�ح وتعليق: علي أكبر الغفاري، مؤسّس�ة النشر الإسالمي 
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التابعة لجماعة المدرسين، قم المشرّفة، الطبعة الثانية.

46_ نه�ج البلاغة )خط�ب الإمام علي×(، الشري�ف ال�رضي، دار المعرفة للطباعة 

والنشر، لبنان ـ بيروت.

47_ الوجيز في تفسري الكتاب العزيز، علي بن أحمد بن محمّد الواحدي النيس�ابوري 

الش�افعي )ت٤٦٨ه(، تحقيق: صفوان عدنان داودي، دار القلم، الدار الشامية 

ـ دمشق، بيروت، الطبعة الأوُلى، ١٤١٥ه. 

48_ الوسيط في تفسير القرآن المجيد، علي بن أحمد الواحدي النيسابوري )ت٤٦٨ه(، 

تحقي�ق وتعليق: الش�يخ عادل أحمد عبد الموجود وآخ�رون، دار الكتب العلمية، 

لبنان ـ بيروت، الطبعة الُأولى، ١٤١٥ه/١٩٩٤م.
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ملخّص البحث 

يهدف هذا البحث إلى بيان تجلّيات سيميائية الذهن في خطاب الإمام الحسين× 

يوم عاش�وراء؛ لتتش�كّل لنا س�مة مهمّة وآلية جدي�دة من آليات البحث الس�يميائي 

في تن�اول الخطابات والأدعي�ة الدينية، مرتكزة على معطيات س�يميائية الذهن، التي 

ه�ي س�يميائية تتجاوز الاعتماد على الحق�ل المعرفي، والبعد الت�داولي، والبعد الهووي 

ا تتعامل مع الش�خصية والش�خص في  للخط�اب، إلى بع�دٍ ذهني )إدراكي(، أي: إّهن

ضوء رؤية نحوية ولسانية.

 وقد تجلّت في خطاب يوم عاشوراء محطّات مهمّة كانت غايتها الأساسية الكشف 

عن المسارات الذهنية الكامنة في النصّ عن طريق الانتقال من البنية السطحية للنصّ 

إلى البنية العميقة التي تتشكّل منها الوحدات الدلالية الكبرى والصغرى.

الكلامت المفتاحي�ة: الس�يميائية، س�يميائية الذهن، خطاب الإمام الحسني×، 
تأويل النصّ.
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Abstract
This study aims to explain the mind's semiotic manifestations in 

the speech of Imam al-Husayn (PBUH) on the Day of Ashura, to form 
an important feature and a new mechanism of semiotic research in ad-
dressing the religious speeches and supplications, focused on the data 
of the semiotics of the mind. These semiotics goes beyond relying on 
the epistemic field and the pragmatic and the identity dimensions of 
discourse to a mental (perceptual) dimension. In other words, it deals 
with the personality and the individual in light of a linguistic and verbal 
vision.

Moreover, important stages manifested in the speech of the Day of 
Ashura whose main goal was to reveal the latent mental pathways in 
the text, by moving from the superficial structure of the text to the deep 
structure from which the major and minor semantic units are formed.

Keywords: Semiotic, mind's semiotic, Imam al-Husayn's speech, 
text interpretation.
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المقدّمة 

تس�عى الس�يميائية منذ نش�أتها إلى محاولة إرساء اسرتاتيجية للتأويل تكون فيها 

الس�لطة لل�ذات الفردي�ة، والق�راءة فيها منتج�ة وإبداعي�ة، متجاوزة الأفُ�ق المعرفي 

إلى الأفُ�ق الجاملي، ممّ�ا يُتيح للق�ارئ إمكانية غير مح�دودة في مجال التأوي�ل، ومحاورة 

النصوص الأدبية واس�تنباطها واس�تنطاقها؛ بغية اس�تخلاص القي�م المتوارية خلف 

البنية اللغوية في المستوى العميق للنصّ.

اهات استطاعت أن تؤسّس للسيميائية في مختلف التوجّهات  وقد ظهرت عدّة اّجت

اهات الس�يميائية الحديثة هي سيميائية الذهن، أو السيميائية  الحديثة، ومن هذه الاّجت

الذهني�ة التي جاء ببوادرها الباحث المغربي جميل حمداوي؛ إذ تُنظّم س�يميائية الذهن 

العم�ل في الن�صّ الخطابي )ال�سَّردي( على وف�ق النظري�ة التأويلية الفكري�ة المنطقية 

والنحوية اللس�انية، ح�ول مركز يتّفق مع ذهنية المرسِ�ل )الفاع�ل( في البعد الذهني 

)الإدراكي(.

وعلي�ه؛ تن�درج س�يميائية الذه�ن في ضم�ن س�ياق المش�روع النق�دي الحديث 

للنظري�ة الس�يميائية، من خالل الاهتمام بالبع�د الذهني، وإع�ادة الاعتبار للجانب 

الداخيل )الذهن�ي ـ الإدراكي( للذات الإنس�انية، الذي لم يُس�لَّط عليه الضوء برغم 

كثرة الدراسات التي أُجريت على وفق المنهج السيميائي.

 لذل�ك ارتأينا خوض غامر البحث في هذا التوجّه الجديد للس�يميائية، ومحاولة 

تع�رّف مفهومه�ا ل�دى ال�روّاد الغ�رب والعرب، فام هو مفه�وم الذه�ن؟ وما هي 

المس�ارات الذهني�ة؟ وق�د اعتمدنا في المق�ام على كتاب )الس�يميولوجيا بني النظرية 

والتطبي�ق( للباح�ث جميل حمداوي أساس�اً للبحث؛ وذلك باعتب�اره المرجع الرئيس 

الذي أشار بصدق إلى مفهوم سيميائية الذهن.
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�مت الدراس�ةُ إلى مبحثين: الأوّل: أبحاث تمهيدية، تتضمّن بيان مفهوم  وقد قُسِّ

الس�يمياء، ومفه�وم الذه�ن، وكذلك التط�رّق إلى ملاحظات أوّلي�ة في نصّ خطاب 

الإمام الحسني×، أمّا المبحث الثاني: فهو تجلّيات سيميائية الذهن في خطاب الإمام 

الحسني× يوم عاش�وراء، وق�د تحدّثنا فيه ع�ن النصّ الخطابي للإمام الحسني×، 

وع�ن المس�ارات الذهني�ة )البعد الذهن�ي( في الخطاب، وصولًا إلى تحديد المس�ارات 

الذهنية للخطاب الحسيني.

المبحث الأوّل: أبحاث تمهيدية

أوّلًا: مفهوم السيمياء

تُعدّ السيميائيات الحديثة قفزةً نوعية في مجال تطوّر العلوم، فقد بدت في أُسسها 

ومفاهيمه�ا ونتائجه�ا علمًا جدي�داً، فهي طريقة جدي�دة في فهم الظواه�ر وتحليلها، 

له�ا حدوده�ا ومفاهيمها وأدواتها الجديدة، فالس�يميائيات ليس�ت تط�وّراً للبنيوية ـ 

�ا ردّة فعل لها؛ فلقد  مثاًل ـ أو لأيٍّ م�ن النظريّات المش�ابهة لها في مجال البحث، بل إّهن

ج�اءت الس�يميائيات الحديث�ة له�دم النظريّ�ات الس�ابقة وتقويضها، وتقدي�م نظرة 

مختلف�ة للظواهر، وتصوّر مختلف لكيفية تحليلها وفهمها؛ لذلك ـ بالرغم من الخلفية 

ا ش�كّلت قفزة كيفية  المعرفي�ة المتع�دّدة، والإرث التاريخي الكبري ـ يمكن القول: إّهن

وقطيعة معرفية مع النظريّات التي س�بقتها. والس�يميائيات الحديثة تتّكئ على خلفية 

معرفية متعدّدة الجوانب، فمنها اللسانية والفلسفية والمنطقية والعلمية )الرياضيات، 

والفيزياء، والكيمياء()1(.

يتحدّد تأريخ السيميائيات الحديثة عادة من خلال الإحالة إلى علَمين من أعلام 

الفكر الإنساني الحديث، وهما: فرديناند دي سوسير )1856ـ 1913م(، وساندريس 

))) اُنظر: سعيد بنكراد، السيميائيات مفاهيمها وتطبيقاتها: ص25.
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بيرس )1839 ـ 1914م(، فهما المؤسّسان الفعليان للسيميائيات الحديثة؛ فقد أطلق 

الأوّل م�ن خالل كتاب�ه )مح�اضرات في اللس�انيات العامّ�ة( ـ الذي أص�دره في عام 

)1916م( ـ على العلم الذي بشّر به في بداية القرن العشرين )الس�يميولوجيا(، وهو 

علم يأخذ على عاتقه دراس�ة »حي�اة العلامات داخل الحياة الاجتماعية، وس�يكون هذا 

العلم جزءاً من علم النفس العامّ«)1(.

كان )دي سوسري( يدرك منذ البداية أنّ العملية التواصلية تتمّ عبر مجموعة من 

الإش�ارات اللغوية وغير اللغوية، فكانت الخطوة الأوُلى التي قام بها هي »تحديد علم 

اللغ�ة بعد النظر إلى ش�تّى العوامل البيولوجي�ة والفيزيقية والس�يكولوجية والاجتماعية 

والتاريخية والجمالية والعلمية التي تتداخل وتتشابك، لتكوّن نسيج النشاط اللغوي لدى 

البش�ر«، فبعد أن رأى )دي سوسري( »أنّ اللغة مؤسّس�ة اجتماعية، ولكنهّ�ا تتميّز عمّا 

س�واها... بعدّة سامت«، توصّ�ل إلى نتيجة مؤدّاه�ا ضرورة إدراج ظواهر من صعيد 

آخر في هذا السياق؛ ذلك أنّ هذه اللغة ما هي إّال »نظام من الدلائل يُعبّر عمّا للإنسان 

من أفكار، وهي في هذا ش�بيهة بالكتابة، وبألف بائية الصمّ والبكم، وبالطقوس الرمزية 

وصور آداب السلوك، وبالإشارات الحربية«، فاللغة إذاً ما هي إّال وسيلة من الوسائل 

قّق الدلالة، وتنقل الأفكار بين الناس)2(. التي ُحت

تهت�مّ الس�يميائية بدراس�ة الظواه�ر الإش�ارية المكوّن�ة من وجهتني متلازمتين 

متلاصقتين، يُشبّههما )سوسير( بعملة واحدة ذات وجهين، وهما: )الدالّ ـ المدلول(، 

وي�رى أنّ العلام�ة مؤلّفة م�ن هذين العنصري�ن، والعلاقة بينهما اعتباطي�ة)3(؛ وعليه 

المجلّد35،  2007م،  السنة  الفكر،  عالم  مجلّة  والموضوع:  النشأة  السيميائيات  بنكراد،  سعيد   (((

العدد3: ص16.

))) اُنظر: الأحمر، فيصل، معجم السيميائيات: ص41.

))) اُنظر: الزامل، منير، سيمياء المسرح )سيميائية العنوان ـ سيميائية الشخصيّات ـ سيميائية المكان(: 

ص12. 
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عندما أتحدّث عن ثنائية )سوسير( في المقام، فإن أتحدّث عن علاقةٍ ما بين اللسانيات 

والس�يميائيات؛ لك�ون الدالّ ه�و الصورة الصوتي�ة والمدلول هو الص�ورة الذهنية، 

وتنت�ج بينهما إش�ارة اعتباطي�ة، فقد أراد )سوسري( به�ا الس�يميائيات البنيوية، التي 

اختلطت بالألس�نية البنيوية؛ »إذ يصع�ب الفصل بين بدايات الس�يميائيات الأوُروبية 

وبدايات الألس�نية«)1(؛ وذلك بفضل تأثير )سوسري( ومَن جاء بعده من السيميائيّين 
الأوُروبيّني ذوي الأصُول الألس�نية، فكما تأثّرت س�يميائيات هذه الحقب�ة بالبنيوية 

فكذل�ك تأثّرت بالألس�نية، واختلط�ت بها، »وكثيراً م�ا تلجأ الس�يميائية إلى الأفاهيم 

الألسنية بسبب تأثير سوسير«)2(.
أمّا الس�يميائيات الحديثة ما بعد البنيوية، فقد أزاحت عن نفسها هذا الالتباس، 

�ا اعتمدت كثيراً على س�يميائيات )بيرس( ذات  وتخلّصت من التأثير الألس�ني؛ لأّهن

الأصُول المنطقية والفلسفية والرياضية؛ فقد أدرك السيميائيّون ـ حتّى في أُوروبا ـ أنّ 

»محاولة حشر جميع وسائل الاتّصال في إطار ألسني هو خطر قاتم«)3(.
اه�ات متع�دّدة،   وهك�ذا أصبح�ت الس�يميائيات ذات خلفي�ات مختلف�ة، واّجت

وابتعدت عن الألسنية في منطلقاتها وأدواتها، وذلك مع الفيلسوف المنطقي الأمريكي 

تش�ارلز س�اندرس بريس )1839 ـ 1914م()4(، ال�ذي يُعَدّ رائداً في الس�يميائيات 

الحديث�ة التي أُطلق عليها مصطلح )الس�يميوطيقا(، بحيث تق�وم هذه الأخيرة لديه 

على المنطق، والظاهراتية)5(، والرياضيّات.

))) تشاندلر، دانيال، أُسس السيميائيات: ص32. 

))) المصدر السابق: ص 34. 

))) المصدر السابق: ص 38ـ 39.

))) تشارلز ساندرس بيرس: هو فيلسوف أمريكي، وعالم منطق، وعالم رياضيّات. ولد في 10 سبتمبر 

يُطلق عليه في بعض الأحيان لقب )أب  )1914م(.  أبريل عام  )1838( م، وتُوّيف في 19  عام 

البراغماتية أو العملانية(.

ويُعَدّ  للظواهر،  الحدسية  الخبرة  على  تعتمد  فلسفة  مدرسة  هي  )فينومينولوجيا(:  الظاهراتية   (((

)هوسرل( مؤسّس هذه المدرسة. 
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 ومن ثمَّ كانت السيميوطيقيا مدخلًا إلى المنطق، أي: يرادف المنطقُ عند )بيرس( 

الس�يميوطيقا، وفي ه�ذا النطاق يقول بريس: »إنّ المنطق بمعناه العامّ... ليس س�وى 

تس�مية أُخ�رى للس�يميوطيقا«)1(، وبهذا فهو ج�زء من بناء فلس�في مهمّته رصد حياة 
ال�دلالات التي ينتجها الإنس�ان من خلال جس�ده ولغته وأش�يائه وفضائه وزمانه، 

وباختص�ار م�ن خالل كلّ ما يمسّ�ه أو يجرّبه أو يحيط ب�ه، فالعلاماتية ـ بحس�ب ما 

يسمّيها )بيرس( ـ لا يمكن فصلها من مجموع فلسفته؛ لكونها مرتبطة بثلاث مراحل، 

وهي: المرحلة الكانطية، المرحلة المنطقية، المرحلة السيميوطيقية)2(.

إنّ نظام )بيرس( السيميوطيقي هو عبارة عن مثلّث، تُشكِّل العلامةُ فيه الضلع 

الأوّل، ول�ه صل�ة حقيقي�ة بالموض�وع الذي يُش�كِّل الضلع الث�اني المح�دّد للمعنى، 

والضل�ع الثال�ث ـ أي: المعن�ى ـ هو علامة كذل�ك تعود على موضوعه�ا الذي أنتج 

المعنى، وتكون العلاقة بينهما علاقة قصدية.

وبهذا التقس�يم يخالف )بيرس( )دي سوسري( الذي قسّم العلامة تقسيمًا ثنائياً، 

والظاهر أنّ هناك اختلافات كبيرة بين هذين العالمين، بل لا يجمع بينهما أحياناً سوى 

تعريفات أوّلية، عادة ما تتعلّق بالعلامة ودورها في بلورة الفكر وإشاعته.

ه�ذا؛ ويُعدّ رولان ب�ارت )1915ـ 1980م( في كتابه )درس الس�يميولوجيا( 

»من الأعلام البارزين في التنظير لموضوعات الس�يمياء الحديثة، وهو ناقد أفاد كثيراً من 

اللس�انيات للنهوض بالبحث السيميائي، يقول: )اس�تمدّت السيميولوجيا، هذا العلم 
ال�ذي يمك�ن أن نحدّده رس�مياً بأنّه عل�م الدلائل، اس�تمدّت مفاهيمه�ا الإجرائية من 

اللسانيات«)3(.
ا تلقّت هذه المعرفة الجديدة متأخّراً، ويُرجع  أمّ�ا فيما يتعلّق بالثقافة العربي�ة، فإّهن

اهات السيميوطيقية: ص13. ))) حمداوي، جميل، الاّجت

))) اُنظر: عبيدة صبطي ونجيب بخوش، مدخل إلى السيميولوجيا: ص73. 

))) لخذاري سعد، الدرس البلاغي العربي: ص94.
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)ب�وداود( ذلك إلى قلّة الخطاب التأس�يسي للس�يميائيات الحديثة في المش�هد النقدي 

العربي، وكذلك إلى أنّ السيميائيات الحديثة تُعدّ منهجاً جديداً ما زال في طور النشأة، 

وكذل�ك إلى صعوبة الس�يميائيات الحديثة؛ نظ�راً إلى تداخلها مع علوم ش�تّى، مثل: 

الفلسفة، والمنطق، وعلم النفس، وغيرها من العلوم التي تحتاج إلى جهد فكري)1(.

وقد تجلّت الجهود العربية من خلال ما نقله وترجمه سعيد بنكراد بشأن )سيمياء 

الأه�واء(، وكذل�ك ظه�ور )س�يمياء ال�كلام الروائ�ي( الت�ي تقرتن بجه�ود محمد 

الداه�ي، وأخيراً ظهور س�يمياء الذهن أو الس�يميائية الذهنية الت�ي ترتبط بالباحث 

يلنا هذه السيمياء الحديثة إلى دراسة بُعد مهمٍّ في الحياة، وهو البعد  جميل حمداوي. وُحت

الذهني )الإدراكي(، وما يش�تمل عليه من ظواهر التفكّر والإدراك، وتشغيل العقل 

والمنطق.

ثانياً: مفهوم الذهن 

تنوّعت نظرات الفلاسفة المتعلّقة بقضية الإدراك، »واختلفت ما بين نظرة ترى أنّ 

المعرفة الأساسية تأتي من الحسّ أوّلاً، ثُمّ يتدخّل العقل والحدس أحياناً من أجل ترتيب 
ما وعاه الحسّ ونقله، ونظرة ترى الأمُور بطريقة مثالية، فتعتقد أنّ الأفكار تأتي أوّلاً، ثُمّ 
تطابق هذه الأفكار الواقع الخارجي، وقد بدأت هذه الأفكار لدى أفلاطون الذي جعل 

عالم المُثل عالماً حقيقياً، على حين جعل عالم الواقع ظلالاً لعالم المُثل الحقيقي«)2(.
كما عرض )إس�بينوزا( س�ؤالًا عن قضية المعرفة والإدراك، وهو: »كيف يتس�نّى 

للعق�ل أن يعرف العالم الخارجي، مع أنّه مرتبط بجس�م مضايف له؟ كيف يعرف ش�يئاً 

))) اُنظر: وذناني بوداود، خطاب التأسيس السيميائي في النقد الجزائري المعاصر )مقاربة في بعض 

لتحليل  الثالث  الدولي  بالملتقى  السنة )2007م(، عدد خاصّ  الأثر،  أعمال يوسف أحمد(: مجلّة 

الخطاب، ص6.

السنة  دمشق،  جامعة  مجلّة  المعنى(:  تصوّر  في  )دراسة  الذهنية  الصورة  معلوف،  أحمد  سمير   (((

)2010م(، المجلّد 26، العدد 1ـ2، ص131.



سيمي



ئية الذهن في خطاب ا













لإمام الحا





373

آخرَ غير جس�مه هو وما يرتبط به من أفكار؟ والجواب عن ذلك هو: أنّ حالته النفس�ية 
الفيزيائي�ة في أيّ�ة لحظة معلومة هي دائمًا مؤلّفة من طبيعة جس�مه الخ�اصّ به، ومن حالة 
؛ ومن هنا فإنّه حين يعرف نفس�ه فإنّه سيس�جّل أيضاً  البيئة المحيطة التي بها يتأثّر ويتغّري
)أف�كار الموضوع�ات( التي به�ا يتأثّر، ثُ�مّ إنّ تجربته تُث�ري من اتّصالات جس�مه بالبيئة 

المحيطة«)1(.

أسهب الفيلسوف العربي أبو حيان التوحيدي في التفريق بين أنواع الإدراك نقلًا 

عن أحد الفلاسفة، الذي بّني أنّ النفس تُدرك الأشياء بخمس قوىً تجعلها قادرة على 

التعامل مع محيطها ومعرفة ما حولها، وهذه القوى التي تمتلكها النفس هي: »الحسّ، 

تاج  الوهم، الذهن، الاختبار، والفكر. فأمّا الحسّ فلَحاق)2( الأش�ياء بلا فحص، ولا ُحي

في ذل�ك اللَّح�اق إلى شيء آخ�ر، إّال أن يكون ممنوع�اً بمانع، وذلك إذا وجد ش�يئاً أبيض 

حكم بأنّه أبيض بلا فكر أو قياس. وأمّا الوهم فإنّه يقع على الأشياء بتوسّط الحسّ، وأمّا 

الاختب�ار فيواف�ق الفكر، كقولك: النفس لا تموت، فهذا ق�ول اختباري بعد الفكر، فإن 

كان ه�ذا هكذا، فالاختبار لي�س بقياس، ولكنهّ أُفُقُ القياس. وأمّ�ا الذهن فإنّه لا يهجم 

على أوائل الأشياء«)3(. 
وم�ن هنا؛ ترد كلمة الذهن في معجم )لس�ان العرب( بالمع�اني التالية: »الذهن: 

الفهم والعقل، والذهنُ أيضاً: حفظ القلب، وجمعها أذهان«)4(. ويُشري الإمام الثعالبي 
يل على الذهن  في كتابه )فقه اللغة وسّر العربية( إلى بعض الوحدات المعجمية التي ُحت

وآليات�ه العقلي�ة في ب�اب )في الدهاء وج�ودة ال�رأي( بقول�ه: »إذا كان الرجل ذا رأي 

وتجربة، فهو داهية، فإذا جال بقاع الأرض واس�تفاد منها، فهو باقِعة، فإذا نقّب في البلاد 

))) عبد الرحمن بدوي، موسوعة الفلسفة: ص141.

))) اللَّحاق: الإدراك. 

))) أبو حيان التوحيدي، علي بن محمد، الإمتاع والمؤانسة: ج2، ص35. 

))) ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج5، ص64. 
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واستفاد العلم والدهاء، فهو نقّاب«)1(.

ثالثاً: الإشارات في نصّ خطاب الإمام الحسين×

قب�ل الخ�وض في ه�ذا البحث لا بدّ من الكش�ف ع�ن تجلّيات الش�خصيّات في 

خط�اب يوم عاش�وراء، وبي�ان مجموعة من الإش�ارات الت�ي نراها مهمّ�ة في تكوين 

المس�ارات الذهني�ة في الخط�اب المذك�ور، والغاي�ة منه�ا ه�ي تحديد نم�ط الخطاب، 

وسيرورة المضمون المتجّيل فيه.

من الملاحظات التي تجسّدت في مضمون الخطاب هي الشخصية الرئيسة للإمام 

الحسني×، بما مثّلته م�ن كونها أقوى الش�خصيّات المتحرّكة في المجتمع، وأش�دّها 

نفوذاً، وأعظمها تأثيراً، ويمكن تحديد دورها المحوري من خلال المس�ارات الذهنية 

التي انطلق منها الإمام الحسني× في خطاب يوم عاشوراء، ويتشكّل البعد الذهني 

)الإدراك�ي( في كلام�ه× عرب اللغ�ة الرصين�ة، ذات الإيح�اءات الدينية والنفس�ية 

والآيدلوجية، وتذكيرهم بالنس�ل العظيم، أمثال: )ولّي الله، ابن بنت رس�ولكم، ابن 

وصيّه وابن عمّه، عمّي الحمزة، عمّي جعفر الطيّار صلوات الله عليهم أجمعين(.

إنّ التنقّل بين مقاطع الخطاب أس�هم في توس�يع دائرة الأحداث والشخصيّات، 

وم�ن ثَمّ كانت طبيع�ة الخطاب مرتبطة بالموقف الاجتماعي والديني والس�ياسي؛ »إذ 

ج�اءت النهضة الحس�ينية كض�رورة حتمية في وق�ت انحرف الحكم الأمُوي بالرس�الة، 
فعم�ل الإمام الحسني× على إع�ادة التوجيه إلى الخ�طّ المحمّدي، بافتع�ال صدمة قوية 
تقوم على التنبيه من الغفلة، وجعل الشهادة وسيلة لتركيز مفهوم الامتداد والبقاء الفعلي 

للرسالة المحمّدية«)2(.

))) الثعالبي، عبد الملك بن محمد، فقه اللغة وّرس العربية: ص147.

مجلّة  المجتمعي:  والإصلاح  الأخلاقي  الارتقاء  أيقونة  الحسينية  الثورة  إبراهيم،  يونس  إيمان   (((

إشراقات تنموية، العدد 21، ص314. 
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إنّ البع�د الذهن�ي )الإدراكي( في الخطاب السردي تجّىل بش�كل قويّ من خلال 

الق�وى الخطابية المتجلّية في ش�خصية الإمام الحسني×، فه�و× أراد أن ينقذ أهل 

الع�راق م�ن ظلم بن�ي أُمية )لعنه�م الله( وجوره�م، مس�تعيناً بالخطاب الس�يميائي 

الذهن�ي المحنّ�ك ال�ذي يدلّ على أنّ�ه× جاء لنش�ر الإصلاح؛ لأنّ�ه كان »من أعلام 

النهضة الفكرية والعلمية في عصره، وقد ساهم مساهمة إيجابية في نشر العلوم الإسلامية، 

وإشاعة المعارف والآداب بين الناس، وقد انتهل من نمير علومه حشدٌ كبير من الصحابة 

وأبنائهم...«)1(. 

المبحث الثاني: تجلّيات سيميائية الذهن في خطاب الإمام الحسين× يوم عاشوراء

أوّلًا: نصّ خطاب الإمام الحسين× يوم عاشوراء 

ا النّاس، اس�معوا قولي ولا تعجلوا، حتّ�ى أعظكم بما يحقّ لكم علّي،  ق�ال×: »أّهي

وحتّى أعذر إليكم، فإن أعطيتموني النّصف، كنتم بذلك أسعد، وإن لم تعطوني النّصف 

من أنفسكم، فأجمعوا رأيكم، ثمّ لا يكن أمركم عليكم غمّةً، ثمّ اقضوا إلي ولا تنظرون. 

إنّ وليّي الله الذي نزّل الكتاب، وهو يتوّىل الصالحين.

 ثمّ حمد الله وأثنى عليه، وذكر الله بما هو أهله، وصّىل على النبي| وعلى ملائكة الله 

وأنبيائه، فلم يُسمع متكلّمٌ قطّ قبله ولا بعده أبلغ في منطقٍ منه، ثمّ قال:
 أمّا بعد، فانسبوني، فانظروا مَن أنا، ثمّ ارجعوا إلى أنفسكم وعاتبوها، فانظروا هل 
يصل�ح لكم قتلي، وانتهاك حرمتي؟! ألس�ت اب�ن بنت نبيّكم، وابن وصيّ�ه، وابن عمّه، 
وأوّل المؤمنين، المصدّق لرس�ول الله بما جاء به من عند ربّه؟! أوليس حمزة س�يّد الشهداء 
عمّ�ي؟! أوليس جعف�ر الطيّار في الجنّة بجناحين عمّي؟! أولم يبلغكم ما قال رس�ول الله 
لي ولأخ�ي: هذان س�يّدا ش�باب أهل الجنّة؟! ف�إن صدّقتموني بما أقول وه�و الحقّ، والله 

))) القرشي، باقر شريف، حياة الإمام الحسين بن علي’: ج1، ص137. 
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م�ا تعمّ�دت كذباً منذ علمت أنّ الله يمق�ت عليه أهله، وإن كذّبتموني ف�إنّ فيكم مَن لو 
س�ألتموه ع�ن ذلك أخبركم، س�لوا جابر بن عب�د الله الأنصاري، وأبا س�عيد الخدري، 
م سمعوا هذه  وس�هل بن س�عد الساعدي، وزيد بن أرقم، وأنس بن مالك، يخبروكم أنّه

المقالة من رسول الله| لي ولأخي. أما في هذا حاجز لكم عن سفك دمي؟!
فقالَ له شمرُ بنُ ذي الجوشن: هو يعبدُ الله على حرف إن كان يدري ما تقول، فقال 
له حبيبُ بنُ مظاهر: والله إنّي لأراك تعبد الله على س�بعين حرفاً، وأنا أش�هد أنّك صادق 

ما تدري ما يقول، قد طبع الله على قلبك.
ثمّ قال لهم الحسني×: فإن كنتم في شكٍّ من هذا؛ أفتشكّون أنّي ابن بنت نبيّكم؟! 
فوالله ما بين المشرق والمغرب ابن بنت نبيٍّ غيري فيكم ولا في غيركم. ويحكم، أتطلبوني 

بقتيل منكم قتلته، أو مال لكم استهلكته، أو بقصاص جراحة؟! فأخذوا لا يكلّمونه.
فن�ادى: ي�ا ش�بث بن ربعي، يا حجّ�ار بن أبجر، يا قيس بن الأش�عث، ي�ا يزيد بن 
الح�ارث، ألم تكتب�وا إلّي أن ق�د أينعت الثمار، واخضر الجناب، وإنمّ�ا تقدم على جند لك 

مجنّد؟!
فق�ال له قيس بن الأش�عث: ما ن�دري ما تقول، ولكن انزل عىل حكم بني عمّك؛ 

م لن يروك إّال ما تحبّ. فإنّه
فقال له الحسني: لا والله، لا أُعطيكم بيدي إعطاء الذليل، ولا أفرّ فرار العبيد. ثمّ 
نادى: يا عباد الله، إنّي عذت برّيب وربّكم أن ترجمون، أعوذ برّيب وربّكم من كلّ متكبّر لا 

يؤمن بيوم الحساب«)1(.

ثانياً: المسارات الذهنية في الخطاب

يتّض�ح أنّ س�يميائية الذهن تنبن�ي على مجموعة من المس�ارات التي تح�دّد البعد 

))) المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج2، ص 97ـ 98. واُنظر: الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الُأمم 

والملوك: ج4، ص322ـ 323. 
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الذهني داخل الخطاب السردي الذي يش�كّله خطاب يوم عاش�وراء، ويمكن حصر 

هذه المسارات المشكّلة من الوحدات الدلالية الكبرى والصغرى في: )العقل، الفهم، 

التذكّ�ر، المعرفة، المنطق، الثقافة، العلم، الكفاءة، الفطن�ة، الدهاء، الرأي...(، وهذا 

يعن�ي: أنّ الذه�ن لدى المخاط�ب يرتبط بما هو ثق�افي وس�يكولوجي، ويقابل ما هو 

عاطفي وانفعالي ووجداني واستهوائي وكلامي ونفسي وحركي)1(.

 إنّ خط�اب الإمام الحسني× لم يقتصر على الجانب اللغوي والأسُ�لوبي فقط، 

ب�ل تضمّن البعد الذهني )الإدراكي(؛ من خلال تجاوزه مس�توى الجملة والفقرة إلى 

المضمون والمحتوى، ثمّ إلى البعد الإصلاحي الذي جاء فيه؛ لذا فإنّ تحليلنا للخطاب 

المتش�كّل ضم�ن منه�ج س�يميائية الذهن ال�ذي »يج�ب أن يراعي اجتامع الخصائص 

اللس�انية، والقضايا الفكرية، والاعتبارات النفسية والبويطيقية والفنّية«)2(، لكننّا نعتقد 

أنّ تحليلنا لخطاب الإمام× يجب أن يتجاوز البنية السطحية إلى البنية العميقة، حيث 

ب�ؤرة النهض�ة الإصلاحية، اعتامداً على المس�تويات الأربعة التي يتش�كّل منها البعد 

الذهني للخطاطة السيميائية)3( التي هي:

1: هوى ـ ذهن ـ كلام ـ فعل. 

2: فعل ـ ذهن ـ كلام ـ هوى.

3: فعل ـ هوى ـ ذهن ـ كلام.

4: فعل ـ هوى ـ كلام ـ ذهن. 

))) اُنظر: حمداوي، جميل، السيميولوجيا بين النظرية والتطبيق: ص107ـ 108.

))) الشبلي، حربي نعيم محمد، وغفران إقبال يوسف، خطب الإمام الحسين× في واقعة الطفّ لأبي 

مخنف الأزدي )ت157ه(.. دراسة في ضوء تحليل الخطاب: مجلّة العميد، المجلّد 10، العدد 37، 

ص27.

السرد،  الكبرى في مجرى  التحويلية  العمليات  السردية: تمثيل مبسّط ومختصر لمختلف  ))) الخطاطة 

منتظمة وفق البنية التالية: البداية، والوسط، والنهاية.
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يتّضح من خلال المس�ارات الأربعة للخطاطة الذهنية )الإدراكية( أنّ الذات لا 

تتكلّم أو تعّرب عن انفعالاتها ومش�اعرها إّال بعد اس�تعمال العقل والتفكير، وتجريب 

آلي�ات الذه�ن، وإّال فس�يكون س�لوك الفاع�ل س�لوكاً عش�وائياً ومضطرب�اً وغري 

مسؤول، ويعني هذا: أنّ الذهن قد يسبق الفعل والهوى والكلام الناطق والصامت، 

أو يتوسّ�طها، أو يتأخّ�ر عنه�ا)1(، »والمقص�ود من ه�ذا: أنّ الفاعل ]في البع�د الذهني[ 

لا يمك�ن أن ينج�ز الأدوار داخل س�ياق نصّي م�ا، أو ضمن برنام�ج سردي، إّال إذا تمّ 

تحفيزه وتطويعه من قبل المرسِ�ل؛ نظراً لما يمت�از به الفاعل من قدرات وكفاءات ضمنية 

وظاهرة؛ ليقوم بأداء مجموعة من التجارب الصراعية الحاسمة؛ للحصول على الموضوع 

المرغوب فيه«)2(.

هذا؛ ومن خلال القراءة المتأنّية لمقاطع الخطاب الحس�يني سنلاحظ المثل العليا، 

والأخالق الرفيع�ة، والق�ول المحنّ�ك، والبلاغ�ة، والوعظ، والإرش�اد، وم�ا فيها 

م�ن جوان�ب تربوية واجتماعية وسياس�ية واقتصادية، فمن خلال هذا الأسُ�لوب في 

زة بلهجة قوية ذات وقع في أسماع المتلقّين)3(.  الخطاب تبرز جدّية مطلبه× المعزَّ

ثالثاً: المسارات الذهنية للخطاب الحسيني 

المسار الذهني الأوّل
ا الناس، اسمعوا قولي ولا تعجلوا حتّى أعظكم بما يحقّ لكم علّي، وحتّى أعذر  »أّهي
إليكم، فإن أعطيتموني النّصف كنتم بذلك أس�عد، وإن لم تعطوني النّصف من أنفسكم، 

))) اُنظر: حمداوي، جميل، السيميولوجيا بين النظرية والتطبيق: ص108ـ 109. 

))) المصدر السابق: ص108. 

))) اُنظر: الشبلي، حربي نعيم محمد، وغفران إقبال يوسف، خطب الإمام الحسين× في واقعة الطفّ 

لأبي مخنف الأزدي )ت157ه(.. دراسة في ضوء تحليل الخطاب: مجلّة العميد، المجلّد 10، العدد 

37، ص 29. 
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فأجمع�وا رأيكم، ثمّ لا يكن أمركم عليك�م غمّةً، ثمّ اقضوا إلي ولا تنظرون، إنّ وليّي الله 
الذي نزّل الكتاب، وهو يتوّىل الصالحين. ثمّ حمد الله، وأثنى عليه، وذكر الله بما هو أهله، 
وصّىل على النبي| وعلى ملائكة الله وأنبيائه، فلم يُس�مع متكلّم قطّ قبله ولا بعده أبلغ 

في منطق منه«.

يُشري مقط�ع الخطاب المؤلّف م�ن الدلالات الس�يميائية )فعل ـ ذه�ن ـ كلام ـ 

ه�وى( إلى أنّ »المقاوم�ة العملية ضدّ الظلم تعني: العمل بمختلف الوس�ائل والآليات 

الممكن�ة؛ لتغيير الواقع م�ن الظلم إلى العدل، ومن الفس�اد إلى الإصلاح، ومن الجور إلى 

الإحسان، ومن انتهاك الحقوق إلى ضمانها والدفاع عنها«)1(.

ا الناس،  يوضّ�ح المقط�ع الآتي أهّمية التروّي والت�أّين في خطاب الإم�ام×: »أّهي

اسمعوا قولي ولا تعجلوا، حتّى أعظكم بما يحقّ لكم علّي، وحتّى أعذر إليكم«، فقد كان 

من حقّ الأمُّة التي تسرّب إليها ظلام الجهل والاس�تبداد أن يقف س�يّد الش�هداء× 

صادحاً بالقول والوعظ والإرش�اد للجموع المنتظرة، وذلك عبر اس�تخدام أُسلوب 

الن�داء م�ن خالل أداة الن�داء التي تُشري إلى مواجه�ة الإمام× للمخاطَ�ب بالأمر 

بالمع�روف والنهي ع�ن المنكر بصورة مباشرة؛ وقد جاءت بع�د النداء الجملة الفعلية 

)اس�معوا ـ لا تعجلوا(، وكان الغرض من هذا الفعل هو تهيئة القوم لسامع ما يريد 

قول�ه×، وم�ا يري�د أن يعظهم ب�ه؛ لكونه إم�ام أُمّ�ة، ومفترض الطاع�ة، ومن أهل 

البيت^. 

أمّا موضوعة )الذهن( التي تجلّت في خطاب يوم عاشوراء، فقد جاءت بوصفها 

بُعداً ذهنياً، أي: إنّ الإمام الحسين× اعتمد الحوار والمنطق والحجّة والنصيحة كأداة 

س�ليمة في خطاب�ه للآخر؛ حيث كان هذا الخط�اب ذا دور حيوي في الفهم الصحيح 

للمعرفة الدينية والدنيوية، ومبيّناً ما عليه× من حقّ الأمُّة في الموعظة، كما جاء ذلك 

))) اليوسف، الشيخ عبد الله أحمد، الإمام الحسين ومبدأ العدالة الاجتماعية: ص51.
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في قول�ه×: »ف�إن أعطيتموني النّصف كنتم بذلك أس�عد، وإن لم تعط�وني النّصف من 

أنفسكم، فأجمعوا رأيكم، ثمّ لا يكن أمركم عليكم غمّةً، ثمّ اقضوا إلي ولا تنظرون«. 
يتجّى�لّ البع�د الذهني )الإدراكي( الذي تجسّ�د في خط�اب الإمام× من خلال 

الوح�دات الدلالي�ة الصغرى المتمثّل�ة في الانتباه والدهاء والتفكري والنفس المفكّرة 

الت�ي زجّه�ا الإمام× بين الجملة الدعائية؛ لغرض جلب انتب�اه المتلقّي، إي: إنّه× 

عمل على بناء القيم العليا في كلّ مجالاتها الاجتماعية والفكرية والنفس�ية والس�لوكية 

بطريقة متعايشة ومحبّة للآخرين.

أمّ�ا موضوع�ة )ال�كلام(، فق�د تجسّ�دت في قول�ه×: »إنّ وليّي الله ال�ذي نزّل 

الكت�اب، وهو يت�وّىل الصالحين«، وكأنّ الإمام× في هذا الخطاب لا يريدهم أن يبتعدوا 

ع�ن الإسالم؛ »لأنّ المنظوم�ة الحس�ينية منظوم�ة عقدي�ة تشريعية مش�بعة بالإيامن بالله 

تع�الى، المتمثّ�ل بطاعة وإقامة حدوده من أجل الإنس�ان الذي اس�تخلفه، واس�تعمره في 

الأرض«)1(، ب�ل يس�عى× إلى تقريبه�م بمنتهى الجذب، وهذا ما جسّ�دته جملة )إنّ 

وليّ�ي الله(؛ لأنّ�ه× يحذّرهم من انهيار المبادئ الإسالمية في حال�ة عدم خضوعهم 

لدعوة تكون فيها كلمة الله هي العليا )2(.

أمّا موضوعة )الهوى( فقد جسّدها× في المقطع: »ثمّ حمد الله، وأثنى عليه، وذكر 

الله بام هو أهلُ�ه، وصّىل على النبي| وعىل ملائكة الله وأنبيائه، فلم يُس�مع متكلّم قطُ 
قبل�ه ولا بع�ده أبل�غ في منطق منه«؛ إذ يكش�ف نصّ ه�ذا الخطاب ع�ن محطّات مهمّة 
كانت غايتها الأساس�ية إظهار الحالات الاستهوائية الكامنة في النصّ، وهي محطّات 

اس�تطاعت أن تبّني رؤية الإمام الحسني× للعالم، وهو عالم مسكون بهاجس الأرق 

مجلّة  المجتمعي:  والإصلاحي  الأخلاقي  الارتقاء  أيقونة  الحسينية  الثورة  إبراهيم،  يونس  إيمان   (((

إشراقات تنموية، العدد 21، ص310. 

بن  الحسين  الإمام  ثورة  خلال  من  والتطبيق  النظرية  بين  الجهاد  سعادة،  جعفر  يوسف  اُنظر:   (((

علي×: ص41.
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والقلق والخوف من الحاضر، والرعب من المستقبل)1(، وكأنّه× أشار بشكل واضح 

إلى وجوب التصدّي للحاكم الجائر، وهذا ما ينطوي على تأصيل الوعي المتزايد الذي 

يمتلكه الإمام×.

المسار الذهني الثاني
 »أمّ�ا بعد فانس�بوني، فانظروا مَن أنا، ث�مّ ارجعوا إلى أنفس�كم وعاتبوها، فانظروا 

هل يصلح لكم قتلي وانتهاك حرمتي؟! ألست ابن بنت نبيّكم، وابن وصيّه، وابن عمّه، 
وأوّل المؤمنين المصدّق لرس�ول الله بما جاء به من عند ربّه؟! أوليس حمزة س�يّد الش�هداء 
عمّ�ي؟! أوليس جعف�ر الطيّار في الجنّة بجناحين عمّي؟! أولم يبلغكم ما قال رس�ول الله 
لي ولأخ�ي: هذان س�يّدا ش�باب أهل الجنّة؟! ف�ان صدّقتموني بما أقول وه�و الحقّ، والله 
م�ا تعمّ�دت كذباً منذ علمت أنّ الله يمق�ت عليه أهله، وإن كذّبتموني ف�إنّ فيكم مَن لو 
س�ألتموه ع�ن ذلك أخبركم، س�لوا جابر بن عب�د الله الأنصاري، وأبا س�عيد الخدري، 
م سمعوا هذه  وس�هل بن س�عد الساعدي، وزيد بن أرقم، وأنس بن مالك، يخبروكم أنّه

المقالة من رسول الله| لي ولأخي. أما في هذا حاجز لكم عن سفك دمي؟!«.
تتجّى�لّ في المقطع المذك�ور آنفاً الوحداتُ الدلالية الكربى )هوى ـ ذهن ـ كلام 

ـ فع�ل( التي يتش�كّل منها البع�د الذهني )الإدراكي( للفاعل )الإمام الحسني×(؛ 

حي�ث نلاح�ظ دلالة الخط�اب الس�يميائي الذهني في مقط�ع خطاب يوم عاش�وراء 

للإم�ام×، ب�دأ بموضوع�ة )اله�وى(، والهوى هنا كما يق�ول جاك دري�دا: »لا تعود 

ا تتحكّم بها،  الأهواء في حقيقتها إلى تلك الحالات النفسية المرافقة لأنشطة عقلية، وكأنّه
بقدر ما تبدو موضوع النش�اط النفسي من جهة الوعي بها، بوصفها موضوعات للعقل 
كذل�ك«)2(؛ إذ أراد الإمام× أن يوضّح حقيق�ة صدق المبدأ الذي جاء من أجله من 

مجلّة  يعفر:  بن  للأسود  الخلي(  )نام  قصيدة  في  قراءة  العواطف..  سيمياء  موسى،  ربابعة،  اُنظر:   (((

الجامعات العربية للآداب، المجلّد 15، العدد 1، ص 327.

))) جاك دريدا، انفعالات: ص110.
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خلال الإشارات الاستهوائية والانفعالية التي حملها النصّ، وما يتخلّلها من الموروث 

الدين�ي والنس�ب الطاهر ل�ه×، وهذا م�ا تجّىل بش�كل واضح في الألف�اظ والمعاني 

والصورة التي رس�مها×، والتي تساعد الس�امعين على فهم مضمون كلامه ونسبه 

الطاه�ر، خلال قوله×: »أمّا بعدُ فانس�بوني، فانظروا مَن أنا، ثمّ ارجِعوا إلى أنفس�كم 

وعاتبوه�ا، فانظ�روا ه�ل يصلح لكم قتيل وانتهاك حرمت�ي؟!«. فلم يك�ن الإمام× 
مس�تعدّاً للتنازل والاستسالم تحت أيّ ظرف كان؛ لذلك استعمل موضوعة الهوى 

الممتزجة بالوعي الذهني، عسى أن يهتدي القوم إلى السير مع ركبه المبارك.

لينتقل بعد ذلك الحديث الس�يميائي إلى الوحدة الدلالية الأكثر تأثيراً، ألا وهي 

استش�ارة العقل والذهن والمنطق والنفس المفكّرة التي تتجّىل في موضوعة )الذهن(، 

وم�ا يش�ي فيها م�ن دلالات البع�د الذهن�ي و)الإدراكي( المتجسّ�دة في ق�ول الإمام 

الحسني×: »ألس�ت ابن بنت نبيّكم، وابن وصيّه، وابن عمّ�ه، وأوّل المؤمنين المصدّق 

لرس�ول الله بما جاء به من عند ربّه؟! أوليس حمزة س�يّد الش�هداء عمّي؟! أوليس جعفر 
الطيّار في الجنةّ بجناحين عمّي؟! أولم يبلغكم ما قال رس�ول الله لي ولأخي: هذان س�يّدا 
ش�باب أه�ل الجنةّ؟!«؛ حيث تحم�ل الدلالات الذهني�ة عمق تحديد ن�وع المعلومات 
التفكيري�ة والإدراكي�ة الت�ي يدركها الإمام الحسني× من خلال الصياغ�ة اللغوية 

القائمة على الاستفهام المتجسّد بخطاب إقناع المتلقّين.

 كام »اس�تحضر الإمام الحسني× رمزي�ة جدّه رس�ول الله| في خطابات�ه، وأخذ 

يُذكّر القوم بانتمائه نس�باً وديناً لرس�ول الله‘، مماّ يس�تدعي منهم أن يراعوا تلك الصلة، 
وذلك الانتماء؛ لذلك خاطب جيش بني أُمية«)1( بأساليب لغوية ونحوية شتّى، منها أداة 
جّم أعداءه؛ لتمكّنه  الاستفهام )الهمزة(، فهي أداة تدعم موقفه، وتعزّز مقامه، وتقيّد وُحت

من النصر، والالتفاف حوله؛ لتولّيه أُمور المسلمين، مماّ ألجأه× إلى تكرار الاستفهام.

))) الشبلي، حربي نعيم محمد، وغفران إقبال يوسف، خطب الإمام الحسين× في واقعة الطفّ لأبي 

مخنف الأزدي: مجلّة العميد، المجلّد10، العدد 37، ص33.
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ونربة الاس�تفهام ج�اءت لت�دلّ عىل أُس�لوب الخط�اب ال�ذي أراد ب�ه إفه�ام 

المتلقّين، من خلال البعد الذهني المتمثّل في تذكيره القوم بنس�به الطاهر؛ لأنّ الحسين 

الش�هيد× تربّ�ى في حجر الرس�ول|، وتخرّج في مدرس�ته؛ فقد أصغ�ى إلى كلام 

جدّه‘؛ ليستلهم ما أُوحي إليه، ويشنفّ به سمعه. هكذا نظر الإمام الحسين× إلى 

م رعيّة له، وأنّه مسؤول  الأمُّة بهذا اللحاظ، فهي أُمّة جدّه، وهو أكثر مَن يستشعر بأّهن

أمام الله عن رعايتهم، والسهر على مصالحهم، والدفاع عنهم)1(.

 لينتق�ل بعد ذل�ك إلى موضوعة )الكلام( كما في قول�ه×: »وإن كذّبتموني؛ فإنّ 

فيكم مَن لو س�ألتموه عن ذلك أخبركم، س�لوا جابر بن عبد الله الأنصاري، وأبا سعيد 
م  الخدري، وس�هل بن س�عد الس�اعدي، وزيد بن أرقم، وأنس بن مال�ك، يخبروكم أنّه
سمعوا هذه المقالة من رسول الله| لي ولأخي«؛ إذ توضّح الملفوظات الذهنية صفات 
أبي الأح�رار؛ حي�ث إنّ�ه كان ش�ديد الرأفة بالناس، وه�و يحثّهم عىل تصديق قوله، 

والاهتداء إلى طريق الحقّ؛ إذ يمدّ يده إلى كلّ ذي حاجة.

ه�ذا النمط م�ن الخطاب ينقلنا من المس�ار الذهني إلى موض�وع )الكلام( حيث 

س�يادة الإش�ارات الس�يميائية المتجسّ�دة بالجمل الفعلية والإس�مية التي استخدمها 

الإم�ام الحسني× في كلام�ه مع الأع�داء، من خلال الجمل�ة الشرطي�ة )المقابلات 

ا تتّخذ من أُسلوب الشرط صورة لها، ولعلّ الإمام× أراد أن يوضّح  الشرطية(؛ لأّهن

ـ من خلال البعد الكلامي ـ انقس�ام المس�لمين إلى صنفين، الأوّل: مَن كان مع دعوة 

الإمام الحسين× وجيشه القليل إلى نصرة الدين، والآخر: هو الجيش المعادي الذي 

يحاول التغلّب على الإمام×)2(.

))) اُنظر: محمد جواد وعمّار باسم، أُسس النهضة في الثورة الحسينية، كلّية العلوم الإسلامية/جامعة 

المجلّد5،  الخامسة،  السنة  المباركة:  الأربعين  لزيارة  الثاني  الدولي  العلمي  المؤتمر  وقائع  بغداد، 

العدد2، ص376.

))) اُنظر: محسن تركي عطية، خطبتا الإمام الحسين× في معركة الطفّ دراسة أُسلوبية: مجلّة القادسية 

للعلوم الإنسانية، المجلّد 11، العددان 1ـ 2، ص9. 
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لينتق�ل إلى موضوع�ة )الفع�ل( وتحقي�ق التجرب�ة الدينية، من خالل التواصل 

وإرض�اء المي�ول الذهني�ة للمتلقّني من المس�لمين والأع�داء منهم، كما ج�اء في نصّ 

خطاب يوم عاشوراء: »أمَا في هذا حاجز لكم عن سفك دمي؟!«؛ إذ يوضّح لنا المقطع 

المذك�ور أنّ�ه× قد توصّل في خطابه مع الأعداء إلى أنّ س�فك دمه الطاهر س�بيل إلى 

خلاص الأمُّة من الظلم والجور، وهذا ما تجّىل في موضوعة الفعل.

 كام أنّ الإم�ام× ربط الش�هادة بالفتح، فليس الفتح ه�و التغلّب على الأعداد 

والانتصار عليهم عسكرياً، إنّما الفتح له مفهوم حضاري، فالصراع في كربلاء لم يكن 

بين رجلين، ولا بين جيشين، إنّما هو بين عقيدتين وفكرتين ومبدأين؛ لذلك رأى× 

س�فك دمه الزكي سبيلًا إلى خلاص المس�لمين عبر العصور، ولولا شهادته الطاهرة 

وتضحيته بنفسه وعياله لما رُفعَِ الغطاء الديني المزيّف عن بني أُمية لعنهم الله)1(.

المسار الذهني الثالث

كان للح�رب النفس�ية موقع مؤثّر في واقع�ة الطفّ بصورة عامّ�ة، وفي المجتمع 

الك�وفي بصورة خاصّة؛ إذ رس�مت لها مس�تقبلًا مرعب�اً ومخيفاً إزاء تباي�ن الآراء بين 

أفراد المجتمع الكوفي وجيش بين أُمية بقيادة ابن س�عد )لعنهم الله( في موقف الإمام 

الحسين× الإصلاحي)2(، فجاء في المقطع التالي الوارد في ضمن خطاب الحسين× 

يوم عاشوراء: »فقال له شمر بن ذي الجوشن: هو يعبد الله على حرف إن كان يدري ما 

تقول«.

 وهن�ا نلاح�ظ موضوعة الفعل المتلبّس بهوى الغش�م والتيه في كلام ش�مر لعنه 

الله؛ فإنّه يحاول أن يجعل من الإمام× ش�خصاً آخ�ر لا يدرك تعاليم الدين والمبادئ 

))) اُنظر: رسول عيسى مهدي، إشراقات النهضة الحسينة، مجلّة الكلّية الإسلامية الجامعة: العدد 43، 

ج5، ص396.

))) اُنظر: عماد الدين باقي، علم اجتماع الثورة الحسينة والمجتمع الكوفي: ص32.
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الإسلامية، ولا يعرف جيّداً عبادة الله سبحانه وتعالى، وحاشا لسيّد الشهداء× من 

هذا الكلام المبعثر وغير المرتبط بالوعي والتفكّر.

وبن�اءً عىل هذا ج�اء الردّ على هذا اللعني في قول حبيب بن مظاه�ر: »والله، إنّي 

لأراك تعبد الله على س�بعين حرفاً، وأنا أش�هد أنّك صادق ما تدري ما يقول، قد طبع الله 
على قلب�ك«. فالبعد الذهني المتش�كّل بموضوعة )الكلام( للصح�ابي الجليل حبيب 
بن مظاهر، والاحت�كام إلى لغة العقل والمنطق والذهن لتقويم التجربة، والحكم على 

شمر بن ذي الجوشن بأن لا دين له ولا مذهب، يمثّل الدلالات السيميائية للمقطع 

الخطابي. كما أنّ هناك اقتباساً غير تامّ من القرآن الكريم، وهو عبارة: )قد طبع الله على 

قلبك(، قد وظفّه الصحابي الجليل، وأدخله في ردّه على شمر اللعين، ولا يخفى ما لهذا 
الأسُلوب من تأثير في واقع نفوس المقاتلين والسامعين.

 المسار الذهني الرابع
ثمّ قال لهم الإمام الحسني×: »فإن كنتم في شكٍّ من هذا، أفتشكّون أنّي ابن بنت 

نبيّكم؟! فوالله ما بين المشرق والمغرب ابن بنت نبيٍّ غيري فيكم ولا في غيركم. ويحكم، 
أتطلب�وني بقتي�ل منكم قتلته، أو مال لكم اس�تهلكته، أو بقص�اص جراحة؟! فأخذوا لا 
يكلّمون�ه. فنادى: يا ش�بث بن ربع�ي، يا حجّار بن أبجر، يا قيس بن الأش�عث، يا يزيد 
ب�ن الحارث، ألم تكتبوا إلّي أن قد أينعت الثمار، واخضر الجناب، وإنّما تقدم على جند لك 
مجنّد؟! فقال له قيس بن الأش�عث: ما ندري ما تقول، ولكن انزل على حكم بني عمّك؛ 
�م ل�ن يروك إّال ما تحبّ. فقال له الحسني: لا والله، لا أُعطيكم بيدي إعطاء الذليل،  فإنّه
ولا أف�ر فرار العبيد. ثمّ ن�ادى: يا عباد الله، إنّي عذت برّيب وربّكم أن ترجمون، أعوذ برّيب 

وربّكم من كلّ متكبّر لا يؤمن بيوم الحساب«.
يُرّيب الإمام الحسني× النفس الإنس�انية على أُس�لوب الرغبة في الله تعالى حينما 

يك�ون الباع�ث والمح�رّك في قض�اء حاجتها هو الإصالح؛ فإنّ الاس�تبداد والتجّرب 
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وغياب الحرّيات العامّة من أهمّ الأس�باب التي ساهمت في نهضة الإمام الحسين×، 

مضافاً إلى حقوق الإنس�ان الأساس�ية التي هي نوع من أنواع العدل الإنس�اني. ومن 

هنا؛ يمكن المتابع رصدُ عدالة الإمام الحسني× في خطاب يوم عاش�وراء؛ إذ كانت 

واضح�ة جدّاً من خلال محاولة هداية الجانب المعادي إلى طريق الإصلاح، وتخليصه 

من غياهب الجهل والجور)1(.

قال الإمام الحسين×: »فإن كنتم في شكٍّ من هذا، أفتشكّون أنّي ابن بنت نبيّكم؟! 

فوالله ما بين المشرق والمغرب ابن بنت نبيٍّ غيري فيكم ولا في غيركم. ويحكم، أتطلبوني 

بقتي�ل منكم قتلت�ه، أو مال لكم اس�تهلكته، أو بقصاص جراح�ة؟!«. تتجّىل في المقطع 

الخط�ابي دعوة إلى تصديق قوله×؛ لأنّه ه�و الحقّ، وهو الواقع الذي لا خلاف فيه، 

هذا ما يؤكّده أُسلوب القسم )فوالله(، وطريقة تركيبه في المقطع الدعائي؛ حيث كان 

قس�مه× بالذات المقدّس�ة )الله( حصراً؛ للمنزلة العظمى التي تحتلّها هذه الذات في 

شخصيّته×.

 وفي الخطبة الحماسية هذه استعمل الإمام الحسين× اليمين لغاية أُخرى، وهي 

هجاؤه�م وتوبيخهم بعد أن تأكّد مكرُهم، وخبثت سرائرهم، فأراد× أن يكش�ف 

عنه�ا في أقلّ تقدير)2(، وهذا ما تش�كّل في قوله المبارك: »فوالله ما بين المشرق والمغرب 

ابن بنت نبيٍّ غيري فيكم ولا في غيركم«.
وم�ن ثَ�مّ ينادي الإمام الحسني× الق�وم قائلًا: »يا ش�بث بن ربع�ي، يا حجّار 

ب�ن أبجر، يا قيس بن الأش�عث، يا يزي�د بن الحارث، ألم تكتب�وا إلّي أن قد أينعت الثمار، 
واخضر الجناب، وإنّما تقدم على جند لك مجندّ؟! فقال له قيس بن الأشعث: ما ندري ما 

))) اُنظر: محمد جواد جاويد وخالد كاظم عودة، فلسفة النهضة الحسينية ومقارنتها بالأنظمة العالمية 

في حقوق الإنسان: مجلّة جامعة ذي قار، المجلّد 14، العدد 1، ص 219.

))) اُنظر: محسن تركي عطية، خطبتا الإمام الحسين× في معركة الطفّ دراسة أُسلوبية: مجلّة القادسية 

للعلوم الإنسانية، المجلّد 11، العددان 1ـ 2، ص92.
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�م لن يروك إّال ما تحب«، فإنّ هذا الكلام  تق�ول، ولكن انزل على حكم بني عمّك؛ فإنّه
ال�ذي في�ه انتقال م�ن الخطاب الع�امّ إلى الخطاب الخاصّ لأش�خاص معيّنين، يحمل 

بُعداً استهوائياً ذا وعي فكري لا يقدر عليه سوى القائد المتميّز، وهذا ما تمّ رصده في 

خط�اب الإمام× لهؤلاء القوم، فهو× بعد عدم اس�تجابتهم لخطبته الطاهرة عمد 

إلى إلق�اء الحجّ�ة والموعظة عليهم بما هو حقّ لهم عليه بص�ورة خاصّة، إّال أنّ هواهم 

اس�تحوذ عليه الش�يطان، فأنس�اهم ما س�معوا وما فعلوا، وأغفلهم عنه، ولم يعرفوا 

سوى لغة الحرب)1(.

وهنا يردّ الإمام الحسني× على هؤلاء القوم قائاًل: »لا والله، لا أُعطيكم بيدي 

إعط�اء الذلي�ل، ولا أف�رّ فرار العبي�د«؛ فإنّ موضوع�ة )الكلام( في ه�ذا المقطع تحمل 
ال�دلالات النحوية واللس�انية التي تُشري إلى بنية خطابية فيها دلال�ة الغضب والقوّة 

والش�جاعة في الوقت نفس�ه، فبه�ذه الإرادة الصلب�ة قابل× الشرك، واس�تطاع أن 

يتغلّب على مجريات الأحداث.

هك�ذا وقف س�بط آل محمّد‘ العظي�م في وجه الحكم الأمُ�وي، فقد أعلن بلا 

ت�ردّد رفض�ه لبيعة يزيد )لعنه الله()2(؛ لأنّه× لم يخرج بنفس�ه وعيال�ه لمبايعة يزيد بن 

معاوي�ة )لعن�ه الله(، بل جاء ليخلّص الأمُّة من جوره وفس�اده؛ لذلك نلاحظ تكرار 

أداة النف�ي في كلام�ه ثالث م�رّات )لا(، وهو يدلّ عىل البعد الذهن�ي )الإدراكي( 

المتش�كّل في كلامه، فممّا لا ش�كّ فيه أنّ هذا التكرار يُشري إلى دلال�ة التوكيد، وقوّة 

نفي ما أُريد منه×.

وأخرياً ورد عنه×: »يا عب�اد الله، إنّي عذت برّيب وربّك�م أن ترجمون، أعوذ برّيب 

وربّك�م من كلّ متكبّر لا يؤمن بيوم الحس�اب«، وهذا الن�صّ الخطابي المتضمّن للقرآن 

))) اُنظر: عبد الكاظم محسن الياسري، تأمّلات في خطاب الإمام الحسين× في جيوش الأعداء يوم 

http://imamhussain-lib.blogspot.com :عاشوراء: الموقع الإلكتروني

))) اُنظر: القرشي، باقر شريف، حياة الإمام الحسين بن علي’: ج1، ص112.
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الكري�م يؤكّ�د م�دى الفطنة الت�ي أعمله�ا الإمام الحسني× من خالل موضوعة 

يل دلالة أداة النداء )يا( إلى أُسلوب إيقاظ المنادى من غفلته، وتنبيهه  )الذهن(؛ إذ ُحت

إلى خطاب�ه المب�ارك الذي يتعرّض× فيه كثيراً لتوحي�د الله، فأراد من خلال ذلك أن 

يُلق�ي الحجّ�ة عليهم؛ لأنّه× كان في طليعة العارفين ب�الله، وكان عظيم الخوف منه، 

ش�ديد الحذر من مخالفته، كما يوضّح ذلك النصّ الخطابي: »أعوذ برّيب وربّكم من كلّ 

متكبّر لا يؤمن بيوم الحساب«. 

الخاتمة

1_ ش�كّل التطوّر النقدي الحديث في المنهج الس�يميائي دوراً مهمّاً في اكتش�اف 

ات واختلافات  اه�ات جدي�دة تتن�اول ال�ذات البشري�ة، وم�ا يعتريه�ا م�ن تغّر�يّ اّجت

بيولوجية، فسيميائية الذهن تُعدّ فرعاً من السيميائية الحديثة التي أشار إليها الباحث 

ل في بؤرة الخطاب السردي،  المغربي جميل حمداوي، والتي تدرس البعد الذهني المشكَّ

كام أوضح�ت الخطاط�ة الذهني�ة لس�يميائية الذه�ن أنّ عملي�ة الكلام تتش�كّل من 

وح�دات دلالية كبرى وصغرى، تسري عبر أربعة مس�ارات ذهني�ة متمثّلة في النصّ 

السردي للخطاب، تمّ عرضها وعرض تطبيقاتها من خطاب الإمام الحسني× يوم 

عاشوراء. 

2_ ش�كّل خطاب الإمام الحسني× يوم عاش�وراء ثورة إصلاحي�ة، ومدخلًا 

ثقافي�اً للمس�لمين في أنحاء العالم كافّة، كما تُعَدّ ه�ذه النهضةُ الأكبر والأنجح على مرّ 

التاري�خ؛ لكونها بُنيت على أُس�س دينية إصلاحية في غاية الأهّمي�ة؛ لتحقيق النهضة، 

وإيقاظ الأمُّة من الجهل والغفلة، وخلاصها من الحكومة المس�تبدّة التي سيطر عليها 

بنو أُمية لعنهم الله.
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عشر، العددان الأوّل والثاني، 2007م.

4ـ س�يمياء العواطف.. قراءة في قصيدة )نام الخلي( للأسود بن يعفر، موسى ربابعة، 

مجلّة الجامعات العربية للآداب، المجلّد الخامس عشر، العدد الأوّل، 2018م. 

الموقع الإلكترونية
   www.alukah.net :اهات السيميوطيقية، جميل حمداوي، شبكة الألوكة 1ـ الاّجت

2ـ عب�د الكاظم محس�ن الي�اسري، تأمّلات في خطاب الإمام الحسني× في جيوش 

الأعداء يوم عاشوراء: الموقع الإلكتروني:
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